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WSTEP

Tertulian postrzegany jest dzi$ przez historykow Kosciota jako ten, ktory
polozyt podwaliny pod chrzescijaniski radykalizm, a nawet wigcej — skraj-
ny rygoryzm Kosciota Zachodniego. Owszem, korzysta si¢ z jego traktatow
dla poznania procesu ksztaltowania si¢ faciny koscielnej czy definiowania
zasadniczych pojec teologicznych, ale z ostroznoscia: wszak ich autor to
schizmatyk. Nikt jednak nie neguje poznawczej wartosci dzieta Karta-
ginczyka, stanowigcego istng skarbnice wiedzy na temat formowania si¢
doktryny mlodego Kosciola, ksztaltowania sie jego rytéw sakramental-
nych czy etosu Zycia codziennego chrzeécijan Afryki Pétnocnej przefo-
mu II i IIT wieku. Nalezy oczywiscie uwzgledni¢ wlasciwy Tertulianowi
proces ciaglego podnoszenia poziomu wymagan moralnych, a poniewaz
zachowalo si¢ trzydziesci jeden jego traktatow, kazdy badacz jego dorobku
znajdzie w nim cos dla siebie.

Kim wladciwie jest Tertulian? Pisarz chrzescijanski, teolog, apologeta,
moralista, ktory znaczng cze$¢ swojego chrzescijanskiego zycia spedzit
na lub poza rubiezami Kosciola, jest pomimo tego powszechnie uzna-
wany za jego autorytet. Sw. Cyprian nazywat go swoim mistrzem, inni
pisarze wczesnochrze$cijanscy bez wahania powolywali si¢ w swoich
traktatach na jego dzieta, a i dzisiaj patrologom ,wymknie si¢” niekiedy
sformutowanie ,,Tertulian, Ojciec Ko$ciota arfykanskiego” W literaturze
przedmiotu trwa spor o to, czy byl on prezbiterem, czy tylko (a moze az)
katechetg na stuzbie biskupa Kartaginy. Piszac o sobie, sam okreslal sie
mianem zwyktego chrzescijanina. Warto to zapamieta¢, poniewaz dba-
tos¢ o formowanie ,,zwyktych” chrzescijan byta absolutnym priorytetem
w jego pisarskiej tworczosci. Jedno jest pewne: Tertulian to pierwszy tak
nieprzecietny umyst chrzescijanskiej wspolnoty Afryki, umysl, ktory swoj
pisarski talent oddal bez reszty w stuzbe umitowanego Kosciota. W wigk-
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szo$ci swoich traktaktow zajal sie wytyczaniem bezpiecznych $ciezek zycia
chrzescijanksiego, adresujac je do ,,zwyktych” chrzescijan.

Dziela Tertuliana nie tylko stanowia bogata spuscizne literacka, dajaca
mozliwo$¢ obserwowania przemian w Kosciele IT i III wieku, ale i umozli-
wiaja przesledzenie procesu ewoluowania pogladéw samego Kartaginczy-
ka. W pytaniu o role, jakg odegrat Tertulian i jego radykalizm w sporach
o koscielng dyscypling pokutng zawarto sugestie nieroziacznosci zjawiska
rygoryzmu Tertuliana i jego duchowych nastepcéw z ksztalttowaniem
sie dyscypliny pokutnej w Kosciele Afryki. Czy tak wlasnie bylo i czy
w konsekwencji mozna moéwic o istotnym przyczynku do studium nad
poczatkami rygoryzmu wczesnochrzescijanskiego? Wydaje sie, ze tak.
Oba bowiem zjawiska, cho¢ rozne, w pierwotnym Kosciele Zachodu 13-
czyly wspolne korzenie. Do takiej wlasnie analizy zapraszam Czytelnikow
niniejszej ksigzki. Okreslenie ,,dyscyplina pokutna” odnosi¢ si¢ bedzie do
calosci praktyk pokutnych integralnie zwigzanych z sakramentem pokuty.
Pojecie to, cho¢ nie powszechnie, jest jednak uzywane w nauce o pokucie
w Kosciele starozytnym'.

Rzecz ciekawa, wczesne poglady Tertuliana na dyscypline pokutna,
ktére odnajdujemy w traktacie De paenitentia — O pokucie (tab. 13) zna-
lazty wyrazne odbicie w dzietach Ojcéw Kosciota, wytyczajacych szlaki
dyscypliny tego sakramentu w calym Kosciele Zachodu (§w. Cyprian,
$w. Ambrozy czy $w. Augustyn®). Wydaje si¢ jednak, ze w jaki$ sposob
przytloczyta go moralna i duchowa odpowiedzialno$¢ za wspolnote Ko-
$ciota Kartaginy. W efekcie, bronigc go przed zewnetrznymi wrogami
traktatami apologetycznymi, zaczal rowniez przywigzywac coraz wiek-
sza wage do poziomu Zycia moralnego chrzescijan. Pisarz ten wierzyt, ze
jest obronca tego Kosciola, ktéry coraz dalej odchodzit od pierwotne-
go ideatu. Dlatego stopniowo radykalizowal swoje stanowisko, a w jego
tworczosci literackiej zaczety dominowac traktaty praktyczno-ascetyczne.
Coraz wyrazniej pojawial si¢ w tych dzietach obraz walki o swiety Ko-
$ciot. Widoczne jest to szczegdlnie w traktacie De pudicitia — O wstydli-
wosci (tab. 31), gdzie wybranych - ,,pneumatykéw”, moralno-duchows
elite chrzescijan — przeciwstawia Tertulian ,,psychikom” - ,,zwyklym”

1. John N.D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijatiskiej, Warszawa 1988, s. 166-167,
324-326, 432.
2. J.Sajdak, Tertulian. Czasy - zycie - dziela, Poznan 1949, s. 426, 473-478, 487-489.
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chrzescijanom. O ironio, w jego wizji Kosciota, ktéra zaczal prezentowac
po 213 roku coraz mniej byto miejsca dla pierwotnie umilowanej wspdl-
noty ,,zwyklych” chrzescijan.

Sposrdd szesnastu traktatow praktyczno-ascetycznych wilasnie te
dwa - De paenitentia i De pudicitia - wydaja si¢ kluczowe, stanowic
beda zatem podstawowe zrodta do zaprezentowannia ewolucji pogladow
Kartaginczyka. Zrédla te sa bezcennym materiatem dowodzacym roli,
jaka odegral Tertulian i jego rygoryzm w sporach o koscielng dyscypling
pokutng w Afryce PéInocnej przetomu II i IIT wieku.
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AFRYKA RZYMSKA NA PRZEOMIE Ili 1l WIEKU

1. SYTUACJA POLITYCZNO-EKONOMICZNA

Niepewno$¢ polityczno-ekonomiczna zachodniej czgsci Afryki rzymskiej
zwigzana z powstaniami plemion mauretanskich nie wplywala zasad-
niczo na wydarzenia w jej najmocniej schrystianizowanej srodkowej
i wschodniej cze$ci'. Wydarzenia 238 roku, czyli walki Gordiana I i Gor-
diana IT (238) z namiestnikiem Numidii Kapelianem, a w konsekwencji
rozwigzanie I1I Legionu stacjonujgcego w Lambesis® rozgrywaly sie juz
w okresie, ktdry zamyka nasze rozwazania i nie oddziatlywaty bezpo-
$rednio na sytuacje chrzedcijan zamieszkujacych w tym czasie srodkowa
i wschodnig Afryje rzymska. Stanowily one wczesne symptomy kryzysu
IIT wieku, ktére coraz mocniej dawaly si¢ odczu¢ w Cesarstwie Rzym-
skim i docieraly stopniowo do Afryki Pétnocnej.

Okres wzglednej stabilizacji polityczno-ekonomicznej

Druga polowa II wieku byla momentem, w ktérym Imperium Roma-
num doswiadczalo dobrodziejstw trwajacego zlotego wieku cesarstwa,
tak w sferze politycznej, jak ekonomicznej. Proces wdrazania osiggniec
$wiata rzymskiego w prowincjach afrykanskich réwniez osiagnat punkt,

1. T.Kotula, Afryka rzymska w starozytnosci, Wroclaw 1972, s. 169-181, 392 nn.

2. Rozwiazanie Legionu III nioslo za sobg daleko idace skutki, ostabienie granicy
potudniowej zaowocowato bowiem licznymi najazdami plemion pustynnych i destabi-
lizacja sytuacji administracyjno-gospodarczej. T. Kotula, Afryka, s. 409 n; R.G. Good-
schild, Oasis Forts of Legio III Augusta on the Routes to the Fezzan, ,,Papers of the British
School at Rome” 22 (1954), s. 56-68.

3. T.Kotula, Kryzys III wieku w zachodnich prowincjach Cesarstwa Rzymskiego, Wro-
claw 1992; X. Loriot, D. Nony, La crise de ’Empire romain 235-284, Paris 1997.
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w ktéorym mozna moéwic o stabilizacji i dobrobycie. Stabilizacja politycz-
na, czyli bezpieczenstwo i tad, tak na granicy, jak i wewnatrz prowingji,
data podstawy pod stabilizacje ekonomiczng. Dobrobyt nie dotyczyt
wprawdzie wszystkich mieszkancow prowingji afrykanskich, a gtéwnie
duzych wladcicieli ziemskich®, jednak w poré6wnaniu z okresem wcze-
$niejszym ogdlny poziom zycia znaczaco si¢ podniodsl, co mogli odczu¢
wszyscy mieszkancy Afryki Pétnocnej. Nastapit bowiem okres, w ktérym
znacznie wzroslo zapotrzebowanie zaréwno na produkty rolne (Afryka
staje sie spichlerzem Rzymu®), jak i na wyroby rzemieslnicze (od konica
IT wieku wzrasta w cesarstwie popularno$¢ afrykanskich produktow
z gliny - terra sigillata®), co wptyneto rowniez na dynamiczny rozwéj
o$rodkéw miejskich’. Konsekwencja duzego popytu na produkty rolne
i rzemieslnicze byt wzrost znaczenia ludzi, ktorzy je wytwarzali®.
Rozwijajac temat stabilizacji politycznej, warto przyjrzec si¢ rzymskie-
mu systemowi administracyjnemu, ktéry na dobre zadomowit si¢ na po-
tudniowych krancach cesarstwa. Wprowadzanie go nie przebiegato réw-

4. W II wieku posiadaczami ziemi w Afryce PéInocnej byli przede wszystkim cesarz
i senatorowie; poza nimi mozna wymienic jeszcze dekurionéw, mieszkajacych co prawda
w miastach, ale cieszgcych si¢ przywilejem posiadania ziemi uprawianej przez kolonow.
Nalezy jeszcze wspomnie¢ o zarzadzanych przez principes terenach zamieszkalych przez
ludno$¢ tubylcza. Por. H. Sztajerman, Spofeczeristwo zachodniorzymskie w I1I wieku, War-
szawa 1960, s. 35 n.; T. Kotula, Rozwdj terytorialny i organizacyjny latyfundiéw w Afryce
rzymskiej w okresie wczesnego cesarstwa, ,E08” 46 (1952/53), z. 2, 5. 135 1.

5. L. Palmieri, La provincia d’Africa dal I al V1 secolo d.C.: analisi dei modelli inse-
diativi presenti sul territorio, ,Annali della Facolta di Lettere e Filosofia dell’Universita
degli Studi di Milano” 57 (2004), fasc. I1I, s. 81-116.

6. Dynamiczny rozwdj afrykanskiej ceramiki w II wieku sprawil, ze w wieku IITi IV
produkty te, dzieki stosunkowo niskim cenom w stosunku do jako$ci, zaczynety podbi-
ja¢ rynek cesarstwa; z kolei ekskluzywne produkty terra sigillata africana byty wysoko
cenione i eksportowane do najdalszych zakatkéw Imperium. M.I. D’agostino Fleming,
A Terra Sigillata Africana no Cendrio de Estudos Recentes: Produgdo, Circulagdo e Estru-
turas Portudrias, ,Mare Nostrum” 9 (2017), s. 38-68; M. Bonifay, La céramique africaine,
un indice du développement économique?, ,Antiquité Tardive” 11 (2003), s. 113-128.

7. A.Mastino, A. Ibba, R. Zucca, Communautés urbaines en Afrique méditerranéenne
a époque romaine, [w:] Ex oppidis et mapalibus. Studi sulle citta e le campagne dell’Afri-
ca romana. Roma e i provinciali t.1, ed. A. Ibba, Ortacesus 2012, s. 137-151; J. Kolendo,
T. Kotula, Z problematyki rozwoju miast w rzymskiej Afryce, ,Przeglad Historyczny” 67
(1976), s. 169-179.

8. Szerzej patrz: J. Kolendo, Kolonat w Afryce rzymskiej w I-II wieku i jego geneza,
Warszawa 1962.
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nomiernie we wszystkich prowincjach Afryki Péinocnej’, podobnie jak
urbanizacja czy romanizacja tych obszaréw. Procesy te byly ze sobg cisle
powiazane i wzajemnie od siebie zalezne. Najglebiej zromanizowane i zu-
rbanizowane prowincje byly jednoczesnie najlepiej zadministrowanymi
rejonami Afryki'®. Chodzi tu gtéwnie o Afryke Prokonsularng i Numidie
(cze$¢ wschodnig), gdyz stosunkowo pdzno dotaczone do Imperium Mau-
retania Tingitanska i Cezarejska nie doréwnaty w procesie romanizacji
dwém pierwszym. Na ile bylo to jednak mozliwe, szczegélnie w przypad-
ku osrodkéw miejskich, rozwdj systemu administracyjnego wzorowanego
na rzymskim zblizyt i ujednolicil pod wzgledem strukturalno-spotecznym
i ekonomicznym tak rozlegle terytorium. Administracja rzymska wpro-
wadzata we wszystkich miastach rade dekuriondéw zajmujacg si¢ niemal
calg sferg dziatalnosci publiczno-administracyjnej, o czym bedzie jeszcze
mowa. Niezaleznie od rady dzialtali w miastach oplacani przez Rzym tzw.
officiales publici, odpowiadajacych za utrzymanie porzadku i bezpieczen-
stwa oraz calg sfere podatkowg miasta i podlegajacego mu terytorium"'.
Struktury administracyjne miejska i prowincjonalna réznily sie od
siebie. Administracja miejska dzielila si¢ na rézne kategorie, w zaleznosci
od rangi, czyli statusu, jaki dany o$rodek posiadal w imperialnej hierar-
chii'>. Doda¢ nalezy, ze im wyzsza byta ranga miasta, tym wieksze miato
ono znaczenie i szerzej oddziatywalo na okoliczne terytorium. Funkcjo-
nariuszami administracji prowincjonalnej byli zarzadcy i namiestnicy
danych prowingji, stanowigcy niezalezny aparat egzekucyjno-wykonawczy
sytuowany ponad administracja lokalng, ktora cho¢ teoretycznie nieza-
lezna, przynajmniej jesli chodzilo o dekurionéw, w rzeczywistosci mu
podlegala. Zarzadcy i namiestnicy prowincji odpowiadali za sytuacje

9. T. Kotula, Zgromadzenia prowincjonalne w rzymskiej Afryce w epoce péznego
cesarstwa, Wrocltaw 1965.

10. L. Palmieri, La provincia d’Africa dal I al VI secolo d.C.: analisi dei modelli inse-
diativi presenti sul territorio, ,Annali della Facolta di Lettere e Filosofia dell’Universita
degli Studi di Milano” 57 (2004), fasc. I1L, s. 81-116.

11. J.Srutwa, Praca w starozytnym chrzescijaristwie afrykarskim, Lublin 1983, s. 34-36.

12. W Afryce rzymskiej istnial trojstopniowy podzial miast. Tubylcze civitates osiaga-
ty z czasem range municypiow — miast posiadajacych obywatelstwo rzymskie i podwaliny
rzymskiego ustroju miejskiego. Odpowiednio zaawansowane pod wzgledem rozwoju
gospodarczego i kulturalnego municypia mogty starac si¢ o tytut kolonii. T. Kotula,
Afryka, s.158-159; J. Kolendo, T. Kotula, Z problematyki, s. 170 n.
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polityczno-ekonomiczng w prowincji, czyli bezpieczenstwo, tad i podatki
sptywajace o czasie do cesarskich kas. Sprawnie dzialajaca administracja
rzymska, perfekcyjnie wykorzystujaca lokalng arystokracje poprzez wcia-
ganie jej w struktury urzednicze Imperium Romanum i przyspieszajaca
w ten sposob proces romanizacji, byta podstawowym elementem stabilnej
polityki prowincjonalnej"’.

Stabilne podstawy polityczne stworzyly warunki dla rozwoju ekono-
micznego, do jakiego doszto w Afryce Péinocnej pod koniec II wieku.
Stala si¢ ona dla Rzymu (obok Egiptu) gléwnym dostawcg zboza i oliwy,
a dzieki sieci wspanialtych drdg cata kraina staneta otworem dla handlu.
Na niedawnych rozleglych pustkowiach rozkwitaly latyfundia, ktérych
posiadanie bylo wsrod elit rzymskich wyznacznikiem zamoznosci'®.
Dzigki nowoczesnym metodom doprowadzajacym wode do miast i dys-
trybucji wewnatrzmiejskiej zaczely rozkwita¢ nawet male osrodki mu-
nicypalne®®. Dzieki zastosowanym przez Rzymian w Afryce systemom
melioracyjnym jeszcze w VII wieku mozna bylo przej$¢ w cieniu gajow
oliwnych z Trypolisu do Tangeru, a $w. Augustyn mogt opisywac swoja
rodzinng Thagaste jako miasto otoczone szeregami winnic i sadow*®.
Gdy dzi$ spoglada sie na pustynne tereny, ktore niegdy$ byty zielonymi
plantacjami, trudno uwierzy¢, ze to te same okolice, ktére rzymski upor
i technika oraz afrykanska pracowitos¢ uczynity zielonymi. Prowincje
pokryty obszary uprawnej ziemi, ktérej plony bogacity nie tylko jej wia-
Scicieli, ale takze Rzym.

Gospodarka miejska korzystala ze sprzyjajacej koniunktury. Rosto
zapotrzebowanie na wszelkiego rodzaju produkty uzytku publicznego
i osobistego, tak powszechne, jak i ekskluzywne. Budownictwo miejskie
przezywalo swoj renesans, licznie naplywaly zamoéwienia pozamiejskie
skladane przez latyfundystow. Miasta rozrastaly sie i nabieraly cech wy-

13. T. Kotula, Zgromadzenia prowincjonalne, s. 30 n.

14. T. Kotula, Rozwdj terytorialny, s. 136 n.

15. A.I. Wilson, Urban water storage, distribution and usage in Roman North Africa,
[w:] Water use and hydraulics in the Roman city (Archaeological Institute of America
Colloquia and Conference Papers, New series, 3), ed. A.O. Koloski-Ostrow, Boston 2001,
s. 83-96.

16. Swiety Augustyn, Wyznania, ks. 11, 4, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 36;
A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej w czasach sw. Augustyna, Warszawa
1989, s.12 n.
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raznie rzymskich. Nieodlacznymi elementami kazdego szanujacego sie
osrodka miejskiego byty teatr i rynek, a te zamozniejsze posiadaly rowniez
termy, akwedukty i amfiteatr, ktéry stanowit wyraz wielkomiejskiego
przepychu'”. Proces romanizacji uwidoczniat sie szczegdlnie w charak-
terystycznej dla afrykanskich elit stylistyce architektury miejskiej, ktora
dos¢ wiernie nasladowata powszechnie przyjety styl budownictwa rzym-
skiego. Specjalista w tej dziedzinie prof. Yvon Thébert pisal o owym zja-
wisku nastepujaco:

fundamentalna jedno$¢ przejawia si¢ najdobitniej na poziomie elit spolecz-
nych, ktérych polityczne wybory sg bezposrednio uwarunkowane ta rzeczy-
wistoscia i ktérych kultura odwotuje si¢ otwarcie do wspolnej cywilizacji,

noszacej niezatarte pietno Grecji'®.

Doda¢ mozna jednak, Ze nawet najmniejsze miejscowosci, pozbawio-
ne uprzywilejowanej pozycji, posiadaly przynajmniej §wigtynie liczne-
go panteonu béstw rzymskich. Szczegélnie popularny byl w Afryce kult
punickiego Baal Hammona, ktdry pdzniej transformowat w rzymskiego
Saturna, oraz bogini urodzaju Tanit, ktorej role z czasem przejela Junona
Caelestis'”. Od IT wieku Afryka Péinocna, mogta si¢ poszczyci¢ najwieksza
po Galii liczbg $wiatyn, w ktorych oddawano czes¢ boskiemu geniuszowi
cesarza i Rzymu®’. Jak wida¢, zapotrzebowanie na materialy i ustugi bu-
dowlane bylo ogromne, a efekty realizacji licznych $wieckich i religijnych

»zlecen” podziwia¢ mozna po dzi§ dzien. Cho¢ pozostaly z nich ruiny,
nadal zaskakuje rozmach, z jakim byty budowane. Dokonujac przegladu
pozostalosci kilku osrodkéw miejskich reprezentujacych rézne czesci
Afryki PéInocnej, mozna ostatecznie przekonac si¢ o dynamice 6wczesne;j
urbanizacji idacej rami¢ w ramie z romanizacjg. Leptis Magna, Thugga

17. J. Kolendo, Cyrki w rzymskiej Afryce. Les cirques dans ’Afriques romaine, ,,Arche-
ologia” 25 (1974), s. 26-52.

18. Y. Thébert, Zycie prywatne i architektura mieszkalna w Afryce rzymskiej, [w:] Hi-
storia Zycia prywatnego, red. P. Veyne, Wroclaw 1998, s. 307.

19. T.Kotula, Afryka, s. 488; M. Le Glay, Les religions de I’Afrique romaine au II siécle
d’aprés Apulée et les inscriptions, [w:] AR I: LAfrica romana. Atti del I Convegno di studio,
ed. A. Mastino, Sassari 1984, s. 47-61.

20. D.L. Stone, Coloni and the Imperial Cultin the Countryside of Sitifis, [w:] ARXVII:
Le ricchezze dell’Africa.Risorse, produzioni, scambi, vol. 3, eds. J. Gonzalez, P. Ruggeri,
C. Vismara, R. Zucca, Roma 2008 s. 2157-2170.
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(Africa Proconsularis), Cuicul, Lambaesis (Numidia), Cezarea, Volubilis
(Mauretania) - lista jest znacznie dtuzsza®'. Gléwnym okresem, w kto-
rym powstawaly, byl wiek drugi i poczatek trzeciego, co $wiadczy nie
tylko o stabilizacji ekonomicznej, ale wrecz dobrobycie zamieszkujgcych
je wtedy spoteczno$ci®.

W zwiazku z powyzszym rodzi si¢ pytanie: czy wylacznie pomyslna
koniunktura w rolnictwie sprawila, Ze Afryka PéInocna zajasniata na
poczatku III wieku pelnym blaskiem? Odpowiedz nie jest tak prosta i jed-
noznaczna, jak mozna by si¢ spodziewa¢. Cho¢ rzeczywiscie afrykanskie
rolnictwo bylo gléwnym czynnikiem napedzajacym rozwdj i budujacym
znaczenie tej czesci imperium, jego rozwoj pobudzat inne galezie gospo-
darki, co umozliwilo calosciowy rozkwit Afryki rzymskiej. Postuzmy sie
przyktadem. Wzrastajacy eksport produktéw rolnych przyczynit sie do
rozwoju sieci szlakow kupieckich, morskich i srodladowych, co z kolei
wplyneto na rozbudowe potozonych wzdtuz nich miast*’. Rozwdj miast
wigzal sie ze wzrostem zapotrzebowania na materialy budowlane, od
podstawowych takich jak kamien, wapno, gips, piasek, po luksusowe:
alabaster, granit i marmur (powstaja kamieniotomy, wyrobiska i wy-
twornie prefabrykatéw)?*. Wzrost szeroko rozumianej produkcji rolnej,
czyli nie tylko upraw, ale takze hodowli zwierzat przyczynit si¢ do zwiek-

21. Zainteresowanych procesem urbanizacji poszczegolnych prowingji Afryki Pot-
nocnej w okresie rzymskim (ze szczegélnym uwzglednieniem zachowanego dziedzictwa)
odsylam do trzytomowego poklosia X Kongresu ,,Africa Romana” - AR X: Civitas: l'or-
ganizzazione dello spazio urbano nelle province romane del Nord Africa e nella Sardegna,
vol. 1-3, eds. A. Mastino, P. Ruggeri, Sassari 1994.

22. C.Vismara, Civitas. Lorganizzazione dello spazio urbano nelle province del Nord
Africa e nella Sardegna, [w:] AR X: Civitas: l'organizzazione dello spazio urbano nelle pro-
vince romane del Nord Africa e nella Sardegna, vol. 1, eds. A. Mastino, P. Ruggeri, Sassari
1994, S. 45-52; A. Mastino, Economia e societa nel Nord Africa ed in Sardegna in eta im-
periale: continuita e trasformazioni. Introduzione, AR VIII: Economia e societd nel Nord
Africa ed in Sardegna in eta imperiale: continuita e trasformazioni, Sassari 1991, s. 35-48.

23. A. Mastino, Economia e societa, AR VIII, s. 36 n.

24. Cho¢ zasoby naturalne Afryki znano juz wczesniej, dopiero w tym czasie roz-
poczal sie proces ich pelnego wykorzystania. Numidia posiadata ztoza granitu i mar-
muru w rzadko spotykanych trzech odcieniach: z61tym, czerwonym i biatym, nie liczac
innych, bardziej popularnych kombinacji kolorystycznych. J.J. Herrmann Jr., D. Atta-
nasio, R.H. Tykot, A. van den Hoek, Aspects of the Trade in Colored Marblesin Algeria,
[w:] AR XIX: Trasformazione dei paesaggi del potere nell’Africa settentrionale fino alla
fine del mondo antico, vol. 1, eds. M.B. Cocco, A. Gavini, A. Ibba, Roma 2012, 5. 1331-1342.
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szenia zapotrzebowania na wyroby rzemieslnicze. Powstaja warsztaty,
a te z kolei potrzebuja surowcéw. Tych dostarcza bogata w ztoza miedzi
i ofowiu Numidia®®.

Do pelnego obrazu sytuacji polityczno-ekonomicznej Afryki Pétnoc-
nej trzeba jeszcze dodac czynnik militarny, ktéry bezposrednio wptywat
na stabilizacje w tej czesci cesarstwa. Naptywowa ludnos$¢ punicka za-
mieszkujaca w wigkszosci tereny romanizowane przez Imperium Rzym-
skie (poczatki wptywow fenickich na terenie Afryki PéInocnej siegaja
w przyblizeniu IX wieku p.n.e.) nie przeciwstawiala si¢ temu procesowi.
Problem, na jaki napotkata armia rzymska w Afryce zwigzany byl z pod-
porzadkowaniem sobie jej pierwotnych mieszkancéw. Cho¢ z lepszym
lub gorszym skutkiem udawalo jej si¢ to z plemionami tworzacymi we
wschodniej czgsci male plemienne panstewka, pretendujace niekiedy do
miana krélestw, o wiele gorzej przedstawiala si¢ sytuacja w Mauretanii,
gdzie zbudowano dobrze funkcjonujace krélestwo; co prawda legiony
Klaudiusza szybko wymusity na nim postuch, jednak nigdy do konca go
nie podbily. Nad terytorium tym wiecznie wisialo widmo buntu. Istniat
jeszcze problem plemion koczownikdow, ktérzy niszczyli tereny uprawne.
Na pewien czas poradzono sobie z nimi, tworzac limesy (ufortyfikowa-
ny system umocnien ciggnacy si¢ nieprzerwanie przez cale chronione
terytorium)>®.

Antoninowie stworzyli limes trypolitanski i cze$¢ limesu numidyj-
skiego, Sewerowie ukonczyli limes numidyjski i wybudowali limes
mauretanski’’. Wojska limesowe byty oddzialami dobrze wyszkolonych
i karnych zotnierzy (limitanei) w liczbie okolo siedmiu tysigcy, przygo-
towanych do przygranicznych walk. Poza oddaleniem widma najazdéw
koczownikéw, limesy w znacznej mierze przyczynily si¢ do dlawienia
w zarodku tumultéw ludnosci rdzennej (tzw. berberyjskiej). Oprocz od-
dziatéw limesowych stacjonowat jeszcze w Afryce legion rzymski (Legio
IIT Augusta), liczacy ponad 11000 piechoty i ponad 9ooo jazdy, czyli

25. J. Srutwa, Praca, s. 39.

26. S.Espafia-Chamorro, Limes and provincial awareness in Roman Africa, [w:] AR XX:
Momenti di continuita e rottura: bilancio di trent'anni di convegni L'Africa romana,
ed. P. Ruggeri, Roma 2015, s. 2134-2138.

27. P.Leveau, Le Limes d’Afrique a I’épreuve de nouveaux concepts (Apports du point
de vue systémique a la notion de limite et de frontiére), [w:] Frontiéres terrestres, frontiéres
célestes dans ’Antiquité, éd. A. Rousselle, Paris 1995, s. 57-66.
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niemal czterokrotnie wigcej niz przecigtnie liczyly legiony rzymskie
(5500 Zolnierzy). Jego siedziba znajdowala si¢ w Lambaesis (Srodkowa
Numidia), miejscowosci lezacej niemal posrodku domeny afrykanskie;j.
Dzigki mobilnosci doskonale wyszkolonych legionistow oraz sieci dobrze
utrzymanych drég mogl on zatem w krotkim czasie dotrze¢ do najdal-
szych zakatkow Afryki Pétnocnej®®.

Przed przybyciem legionu z zagrozeniami radzily sobie miejskie ko-
horty, ktérych liczba byta uzalezniona od wielkosci i liczebnosci miasta,
a mogla dochodzi¢ do 1000 0s6b wraz z oddziatami stuzb publicznych.
Ogodlnie rzecz biorac, Pax Romana na terenie Afryki Péinocnej (pomija-
jac wydarzenia mauretanskie) trwal nieco dtuzej niz w innych czesciach
imperium?’. W zwigzku z tym okres, ktéremu z bliska sie przyjrzymy,
moze zosta¢ z powodzeniem nazwany okresem stabilizacji politycznej
i ekonomicznej w Afryce rzymskiej.

Rozwéj osrodkéw miejskich

Zjawisko urbanizacji z jednej strony wplywalo na romanizacje Afryki,
z drugiej natomiast zwigzane byto z chrystianizacja poludniowych pro-
wingji cesarstwa. W tym okresie Kosciol Afryki w przewazajacym stopniu
byt Kosciotem jej miast.

Proces urbanizacji charakteryzujacy drugie stulecie w Afryce Péinoc-
nej nierozerwalnie wiazal sie tam z polityka ekonomiczng Antoninow
(96-192). Cesarze z tej dynastii popierali rozwdj osrodkéw miejskich,
zgromadzen prowincjalnych - concilum i wszystkiego, co moglo wptynaé
na wzmocnienie romanizacji i zacie$nienie wiezéw Afryki z Rzymem?™.
Miasta byly ostojg rzymskiego systemu administracyjno-prawnego, a co
za tym idzie, sprzyjaly romanizacji swoich mieszkancéw, ale rowniez
ludnosci, ktéra utrzymywata z nimi kontakty. Silne i sprawnie funkcjo-
nujace o$rodki miejskie miaty dla Rzymu jeszcze jedng zalete: mozna
bylo mie¢ pewnos¢ terminowo wplywajacych podatkéow, ktére zasilaty
cesarskie kasy.

28. Sie¢ drog rzymskich w Afryce PéInocnej liczyta blisko 20 tysiecy kilometrow.
T. Kotula, U Zrédet afrykariskiego separatyzmu w III wieku n.e., Wroctaw 1961, s. 14 n.

29. T. Kotula, Afryka, s. 338.

30. T.Kotula, Zgromadzenia prowincjonalne w rzymskich prowincjach okresu wcze-
snego cesarstwa, ,Przeglad Historyczny” 59 (1968), s. 503 n.
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Proces romanizacji, §cisle zwigzany z rozbudowaq miast, nabral w tym
czasie tempa. Osrodki miejskie zabiegaly o uzyskanie wyzszej rangi,
poniewaz dzieki temu mogtly korzystac z wigkszej liczby uprawnien.
Imperium Romanum popierato polityke urbanizacji Afryki rowniez
w zwigzku ze stale rosnagcym zapotrzebowaniem na legionistow, ktory-
mi mogli zosta¢ wylacznie obywatele rzymscy. Uzyskanie rzymskiego
obywatelstwa do konca drugiego wieku nie bylo rzecza prosta*; pozy-
skanie rekrutéw mogacych zasili¢ szeregi ponad dwudziestotysiecznej
armii afrykanskiej nieustannie zmagajacej si¢ z napadami koczownikow
i zajetej ttumieniem powstan mauretanskich stawalo si¢ coraz bardziej
problematyczne®.

Urbanizacja Afryki nie dokonywata si¢ rownomiernie. Od drugiej
polowy II wieku starano si¢ przyspieszy¢ ten proces; jednak wciaz naj-
glebiej zurbanizowanym terytorium byla liczaca okolo dwiescie miast
Afryka Prokonsularna — prowincja, ktéra jako pierwsza znalazla si¢
w strefie wplywdédw Rzymu®’. Tlo§¢ miast w prowincjach byta wprost
proporcjonalna do okresu, w ktérym dane terytorium podlegato im-
perium i byto poddawane romanizacji, $cisle zwigzanej z urbanizacja.
Mozna co prawda zarzuci¢ temu twierdzeniu prorzymska tendencyjnosc,
wczesniej bowiem réowniez istnialy w Afryce PéInocnej miasta, mie-
dzy innymi zalozone przez Fenicjan osrodki portowe. Trzeba jednak
obiektywnie przyznac, ze ich sie¢ byta w poréwnaniu z rzymska stabo
rozwinieta i ograniczata si¢ niemal wylacznie do wybrzeza. Kolejna
pod wzgledem liczby miast Numidia posiadata o$rodki miejskie w sze-
rokim pasie pomiedzy wybrzezem a Atlasem oraz na jego ptaskowyzu.
Mozna w tym przypadku moéwi¢ o dobrze zurbanizowanym obszarze.
Jednakze zachodnie prowincje Afryki PéInocnej, czyli Mauretania Tin-
gitanska i Mauretania Cezarejska, ktore dostaly sie pod wptywy Rzymu

31. Obywatelstwo rzymskie do III wieku (Constitutio Antoniniana z 212 r. nadawata
obywatelstwo rzymskie wszystkim wolnym mieszkancom cesarstwa. Prawo rzymskie,
red. W. Wolodkiewicz, Warszawa 1986, s. 40.) nadal bylo rzadko$cia wéréd mieszkancéow
Imperium Romanum. Stanowilo wyjatkowy przywilej nadawany poszczegdlnym osobom,
czasami calym miastom, za wybitne zastugi dla Cesarstwa Rzymskiego.

32. T.Kotula, Afryka, s. 154 1.

33. Dla poréwnania w calej Afryce rzymskiej od III wieku udokumentowana zo-
stata dzialalno$¢ okoto 500 miast. Por. J. Srutwa, Praca, s. 34 n, J. Kolendo, T. Kotula,
Z problematyki, s. 169 n.
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dopiero za Klaudiusza (41-54), pod koniec II wieku posiadaly miasta
niemal wyltgcznie na wybrzezu (nie liczac miejscowosci odziedziczonych
po Maurach). Zycie miejskie koncentrowalo si¢ zatem we wschodniej
i srodkowej czesci Afryki Pétnocnej.

Mowiac o urbanizacji Afryki, nie sposéb nie zwrdci¢ uwagi na sil-
ne powigzanie misji chrzescijanskiej z miastami rzymskimi, co miato
swoje skutki w przyszloséci (o czym bedzie jeszcze mowa). Poczatkowo
bowiem chrzescijanstwo docieralo tam, gdzie znajdowaly si¢ diaspory
zydowskie lub w miejsca, do ktdrych podrozowali kupcy chrzescijanscy.
W obu przypadkach byly to miasta, najpierw przede wszystkim portowe,
z czasem rowniez te w glebi ladu. Nawet pdzniej, gdy misja chrystianiza-
cyjna nabrala rozmachu, chrzescijanie nadal pozostawali ,,zakotwiczeni”
w miastach. Prowincja byla ewangelizowana na tyle, na ile utrzymywata
kontakty z o$rodkami miejskimi. Dla Rzymian urbanizacja Afryki byla
zasadniczym przyczynkiem do jej romanizacji, Kosciolowi proces ten
dawat szanse¢ na dalsze upowszechnianie Dobrej Nowiny.

W miastach postugiwano si¢ przede wszystkim jezykiem facinskim,
poza tym méwiono po punicku, co niejednokrotnie podkreslat §w. Au-
gustyn, bronigc zresztg swego ,,0jczystego” jezyka®®. Poza o$rodkami
miejskimi jedynie centra wielkich latyfundiéw stanowily rzeczywiste
oazy rzymskosci w afrykanskich prowincjach. Chrzescijanstwo, zwiaza-
ne z osrodkami miejskimi, przyjeto powszechnie (za Tertuliana, wcze-
$niej uzywajac greki) facine jako jezyk koscielny i utozsamiane byto
z Rzymem. Dla ludnosci koczowniczej zamieszkujacej okolice limesu
religia chrzescijanska, ktora pochodzila z miast rzymskich, wydawata
sie kolejng proba podporzadkowania ich swobodnej egzystencji impe-
rium®®. W p6Zniejszym okresie poglad ten powielaty wewngtrzafrykan-

34. Miasta z epoki poznego cesarstwa sa tymi samymi, ktore w okresie wczesnego
cesarstwa zaistnialy na urbanistycznej mapie imperium, gdyz proces rozwoju o$rodkéw
miejskich w III wieku ulegt stagnacji.

35. W liScie do Maksyma z Madaury (znanego retora poganskiego) §w. Augustyn,
broniac jezyka punickiego, pisal: ,,Jedli ganisz ten jezyk [punicki], to przeczysz, ze w ksiaz-
kach punickich, jak to podajg uczeni me¢zowie, znajduje si¢ wiele madrosci przekazanej
ludzkiej pamigci. Pewnie zalujesz, ze urodziles si¢ tam, gdzie znajduje si¢ kolebka tego
jezyka, ktéry na nowo wchodzi w zycie”. Sw. Augustyn, Listy, 16, ttum. W. Eborowicz,
Pelplin 1991, s. 168.

36. G.G. Diligenskij, Sewernaja Afryka w IV-V wekach, Moskwa 1961, s. 194 n.
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skie ugrupowania separatystyczne, nawolujace do bojkotu cesarstwa
i prorzymskiego Kos$ciota™.

Opisujac proces urbanizacji Afryki, nie mozna zapomniec o istotnym
zjawisku rozwiniecia si¢ stanu dekurionéw, ktory byl scisle zwigzany
z miejskim systemem administracyjnym w imperium. Zagadnienie
funkcji, jakie petnit ordo decurionum w strukturach spolecznosci an-
tycznej zostanie rozwiniete w nastepnym podrozdziale. W tym miejscu
wypada wspomnie¢ o wplywie, jaki wywierali dekurioni na ksztalto-
wanie sie miejskiej rzeczywistosci oraz o roli, jaka petnili w rozwoju
miast Afryki. Rozrastaly si¢ one szybko, ale dopiero w drugiej potowie
IT wieku stanowily silne centra gospodarcze z wlasng dobrze rozbudo-
wang infrastruktura, umozliwiajaca rozwoj drobnej przedsigbiorczosci
(handel, kupiectwo, rzemiosto)*®. Mogto tak by¢ gléwnie dlatego, ze
zgromadzenia prowincjonalne, opierajace si¢ na radach dekurionéw,
dziataty bez zarzutu®.

Rada dekurionéw odpowiadata za calg sfere spraw administracyjnych;
w ich rekach spoczywaly wszystkie Zywotne funkcje zwigzane z zarzadza-
niem miastem. Dekurioni odpowiedzialni byli réwniez za jego zaplecze
ekonomiczno-kulturalne. W ich gestii lezato zatem wszystko, od czego
zalezalo sprawne funkcjonowanie miasta, poczynajac od drég, poprzez
handel i gospodarke miejska, zabezpieczenie dostaw wody (akwedukty),
az po obowiazek organizowania spektakli teatralnych oraz igrzysk. Po-
stugujac sie dalekg analogia, zakres kompetencji rady dekuriondéw przy-
réwna¢ mozna do wspolczesnego urzedu miejskiego. Z jednym wszakze
zastrzezeniem: dzialalno$¢ w 6wezesnych kuriach miejskich byta funkcja
honorowa, ktoéra nie wigzala sie z zadnymi profitami, co wiecej, dekurioni
musieli z prywatnych srodkow finansowac wszystkie inwestycje zwigzane
z funkcjonowaniem miast, jakich oczekiwalo imperium.

37. Doskonalym tego przykladem bylo poparcie udzielone separatystom afrykanskim
Firmusowi i Gildonowi w IV wieku przez Kosciol donatystyczny, ktéry cho¢ sam silnie
zromanizowany, dal sie wciggnaé w polityczng rozgrywke, byle tylko przeciwstawic sie

»rzymskim” oddziatywaniom Kosciola katolickiego. G.G. Diligenskij, Sewernaja Afryka,
s.198 n; S. Adamiak, Deo laudes. Historia sporu donatystycznego, Warszawa 2019, s. 108 1.

38. J. Kolendo, T. Kotula, Z problematyki, s. 169-179.

39. T. Kotula, Studia nad genezq municypalnych kurii w rzymskiej Afryce, ,,An-
tiquitas™ III (1970), s. 87-132; Znaczenie afrykatiskich consilia w epoce wczesnego cesar-
stwa, ,Antiquitas” I (1963), s. 69-132.
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Jak mozna zauwazy¢, rozwoj osrodkéw miejskich w Afryce rzymskiej
zwigzany byl w duzej mierze z zasobnoscig portfeli obywateli poszczegol-
nych prowingji, a zwlaszcza tej ich grupy, ktéra wchodzita w sktad ordo
decurionum. Znaczenia oddzialywania tej grupy spotecznej na afrykanski
proces urbanizacji przetomu II i III wieku nie sposdb przeceni¢. Konse-
kwencja jej upadku byl stopniowo postepujacy zastoj, a nastepnie zatama-
nie sprawnego funkcjonowania struktur miejskich w Afryce rzymskiej*°.

Nie tylko Antoninowie dbali o rozwoéj osrodkéw miejskich Afryki.
Kolejna dynastia, rodem zreszta z ziemi afrykanskiej (z Lepcis Magna
w Tripolitanii) - Sewerowie (193-235) — proces ten usystematyzowala i roz-
szerzyla. Jesli bowiem Trajan (98-117) czy Hadrian (117-138) zakladali ko-
lonie weteranéw, dajac w ten sposéb podwaliny pod struktury miejskie,
to Sewerowie przeksztalcali je w prawdziwe miasta, czgsto szczycace sie
honorowym przydomkiem ,,Septymiuszowy”*'. Cesarz Karakala (211-217)
polozyt duzy nacisk na rozbudowe sieci drég, przyczyniajac si¢ w ten
sposdb do dalszego rozwoju tych miast, ktdre byly oddalone od wybrze-
za i szlakéw morskich. Tym samym réwniez zatarl nieco granice migdzy
wsig a miastem, przyblizajac jedno do drugiego. Odtad czesto zdarzalo sie,
ze robotnicy rolni zamieszkiwali w osrodkach miejskich, za$ rolnikom
tatwiej byto dostac sie ze swymi towarami na targowiska. Mozna zatem
powiedzie¢, ze rozwoj miast wplynat posrednio na proces romanizacji
ludnosci wiejskiej*?.

Generalnie rzecz biorgc, pierwsza potowa II wieku byta czasem szczy-
towych osiggnig¢ urbanizacyjnych Rzymu w prowincjach afrykanskich.
Przetom II i IIT wieku sprzyjal rozwojowi modelu chrzescijanstwa powia-
zanego ze sferg miejska. Nie powinno dziwi¢, ze Tertulian tak wiele uwa-
gi poswiecil kwestii umiejetnego rozdzielania rzeczywistosci rzymskiej
i chrzescijanskiej. Chrzescijanie Zyjacy w otoczeniu pogan i czesto z nimi
zwigzani poprzez prace czy srodowisko potrzebowali jednoznacznych
i prostych odpowiedzi na dylematy dotyczace sfery zycia codziennego

40. T. Kotula, Zgromadzenia prowincjonalne w rzymskiej Afryce w epoce poznego
cesarstwa, Wroctaw 1965.

41. T. Kotula, Septymiusz, s. 60 n; Dynastia Seweréw a urbanizacja Afryki. Muni-
cipium Thagastiense, [w:] Pamigtnik X Powszechnego Zjazdu Historykéw Polskich, t. 1,
Lublin 1968, s. 38-50.

42. Szerzej na temat sytuacji plebejuszy wiejskich: J. Kolendo, Kolonat w Afryce,
passim.
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wobec zagrozen, jakie stanowily stare rzymskie zwyczaje. Tertulian, do-
strzegajac owe zagrozenia, wielokrotnie przestrzegal chrzescijan przed
»drobiazgami”, jak bysmy to dzisiaj ujeli. Ocenianie postawy pisarza przez
pryzmat wspdlczesnosci nie bytoby jednak wlasciwe. Z ,,drobiazgéw” bo-
wiem skladata sie codzienno$¢ chrzescijan zyjacych w miastach, w ktérych
prym wiodlo srodowisko poganskie, a czesto srodowisko, w ktérym wyro-
$li. Cho¢ obecnie odlegle, przypominato o sobie poprzez miejsca, relacje,
wspomnienia. Z dziet Tertuliana wynika, ze chrzescijanie niejednokrot-
nie owym ,wspomnieniom” ulegali, a przed tym wtasnie Kartaginczyk
chciat w swoich dzietach uchronic lub chociaz przestrzec mtody, dopiero
ksztaltujacy sie Kosciol Afryki Potnocnej*.

2. SYTUACJA SPOLECZNA: ROZWOJ SYSTEMU
STRUKTUR SPOLECZNCH

Chrzescijanstwo pojawia sie w Afryce PéInocnej prawdopodobnie okoto
polowy II wieku. Przemawia za tym miedzy innymi fakt, ze acta mar-
tyres, najstarsze zrodlowe dowody obecnosci chrzescijan w miejscowo-
$ci Scilium w Africa Proconsularis, datuje sie na rok 180**. Jesli 17 lipca
180 roku za ,,konsulatu Praesensa i pierwszego konsulatu Klaudiana 16 dni
przed kalendami sierpnia, przyprowadzono do kancelarii namiestnika
w Kartaginie Speratusa, Nartzalusa, Cittinusa, Donate, Sekunde i We-
stie”*®, chrzescijan legitymujacych sie tytulem obywatela rzymskiego,
a pochodzacych z malej miejscowosci Scilium, wypada przyjac, ze ziarno
Ewangelii zostalo zasiane w tych prowincjach przynajmniej kilkanascie
lat wezesniej. Chrzesdcijanistwo dynamicznie sie rozwijalo; cztonkowie
mlodych wspdlnot rekrutowali si¢ z réznych grup spolecznych, co jasno
wynika z zachowanych dokumentéw zrédtowych*®. Sam Tertulian byt

43. W. Poplatek, Zycie moralne chrzescijan na podstawie ,, Apologetyku” Tertuliana,
»Rocznik Teologiczno-Kanoniczny” 24 (1977), z. 3, s. 5-10.

44. Akta meczennikéw scylitariskich, [w:] Meczennicy, OZ 1X, s. 240-243.

45, Tamze, s. 240.

46. Tamze, s. 244-268,394-399. Sw. Cyprian wzmiankuje, Ze na synod zwolany przez
biskupa Kartaginy Agryppina zjechalo okoto siedemdziesigciu biskupéw. Sam zorga-
nizowal w 256 r. synod, na ktérym mimo przesladowan za cesarza Waleriana (253-260)
zgromadzilo si¢ 87 biskupow afrykanskich. Orzeczenie 87 biskupéw o chrzcie heretykow,
[w:] Dokumenty Synodéw od 50 do 381 roku, SKP 1, s. 27.



24  TERTULIAN ASPORY O KOSCIELNA DYSCYPLINE POKUTNA

synem oficera rzymskiego, wywodzit si¢ wiec z uprzywilejowanej grupy
spotecznej, co trzeba mie¢ na uwadze podczas lektury jego traktatow™”.
Zarysowanie relacji spolecznych, jakie panowalty wowczas w prowincjach
afrykanskich, pomoze lepiej zrozumie¢ zaleznosci spoteczno-religijne
wystepujace w srodowisku miodego Kosciota Afryki Pétnocnej przelomu
IT 1 IIT wieku.

W okresie starozytnym w Afryce PéInocnej funkcjonowal podstawowy
podzial na dwie grupy spoleczne, ktore powszechnie zwyklo sie okresla¢
mianem grupy uprzywilejowanej — honestiores i plebejuszy — humiliores*®.
Zaréwno podzial, jak i przyjete nazewnictwo stanowi pewne uproszczenie
skomplikowanego systemu struktur spotecznych Imperium Romanum
okresu wczesnego cesarstwa. W niniejszym opracowaniu, ze wzgledu na
potrzebe zastosowania jasnych i powszechnie przyjetych wzorcéw, przyj-
miemy jednak ten klasyczny schemat opracowany przez Géze Alfoldiego™.

Podziat spoleczenstwa na patrycjuszy i plebejuszy dokonat sie juz
w okresie schytku republiki. W dobie wczesnego cesarstwa zjawisko to
przybieralo szczegdlnie wyraziste formy®’. Ow podzial (i nomenklatura
z nim zwigzana) nie tylko przyjal si¢ w literaturze przedmiotu, ale row-
niez - co dla nas istotniejsze — w czytelny sposéb oddaje rzeczywistos¢
spoleczng drugiej polowy II wieku i nastgpnego stulecia. Przedstawienie
relacji pomiedzy humiliores a honestiores utatwi lepsze zrozumienie sto-
sunkow spotecznych, jakie panowaly w tym okresie, z zarazem lepsze
zrozumienie sytuacji Kosciota w II i III wieku®. Poniewaz - jak wspo-
mniano - podzial ten jest mimo wszystko zbyt uproszczony, aby wiernie
odzwierciedli¢ dwczesne stosunki spoteczne, trzeba przyjrze¢ si¢ takze
kryteriom decydujacym o przynaleznosci do danej warstwy spolecznej,

47. 'W. Turek, Tertulian, Krakéw 1999, OZ XV, s. 15 n.

48. Podzial ten byt powszechny w systemach spotecznych calego 6wczesnego $wiata
rzymskiego. Nawet kaptani modlili sie ,,za pomyslno$¢ najwyzszej osoby cesarza, za se-
nat, za rycerstwo i caly naréd rzymski” (Apulejusz z Madaury, Metamorfozy albo zloty
osiol, ttum. E. Jedrkiewicz, Wroclaw 1995, s. 314). Szerzej patrz np. T. Lopuszko, Zarys
dziejow spotecznych Cesarstwa Rzymskiego, Lublin 1989. W pracy podana zostata rowniez
obszerna bibliografia przedmiotu.

49. G. Alfoldy, Historia spoteczna starozytnego Rzymu, Poznan 1991.

50. Tamze, s. 133 n.

51. T.Kaczmarek, Swiat rzymski w ocenie chrzescijan Kartaginy w I1I wieku, [w:] Chrze-
Scijanie a zycie publiczne w Cesarstwie Rzymskim III-IV wieku, red. ]. Srutwa, Lublin 1988,
s. 63-69.
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a nastepnie niemiernie rozbudowanym i wieloptaszczyznowym wewnetrz-
nym podziatom, jakie w nich panowaty®*.

Relacje te stanowia fundament stosunkéw spolecznych w starozytno-
$ci, za$ rozwdj systemu struktur spotecznych daje jasny obraz polityki
spolecznej w okresie wczesnego cesarstwa. Przeglad spotecznych relacji
i zalezno$ci ulatwi zrozumienie nie tylko rzeczywistosci, w jakiej funk-
cjonowali chrzescijanie tego czasu, ale rowniez tego, w jaki sposob status
i struktury spoteczne musiaty determinowa¢ ich postepowanie™. Czy
chrzescijanstwo wplywato na zmiany w tym systemie, a jesli tak, to w ja-
kim stopniu?

Schemat podzialéw spotecznych i kryteriow przynaleznos$ci wystepu-
jacych w $wiecie antycznym, w sposob bezposredni wptywaly na zycie
mieszkancow Afryki i tamtejsze stosunki spoteczne, a co za tym idzie,
réwniez tendencje do rygoryzmu wystepujace we wczesnym Kosciele
afrykanskim®*.

Kryteria przynaleznosci do elity spolecznej — honestiores — dostarczaly
jednoczesnie informacji na temat tego, kogo uznawano za nalezgcego do
stanu nizszego: kazda bowiem niespelniajacg ich osobe automatycznie do
niego zaliczano. O przynaleznosci do elit Imperium Romanum decydowat
wysoki status materialny, sprawowanie wyzszych funkcji panstwowych,
cieszenie si¢ powszechnym szacunkiem oraz przynalezenie do jednego
z ordines, czyli standéw gromadzacych ludzi uprzywilejowanych®. W okre-
sie wczesnego cesarstwa wyrdzniano trzy takie stany: ordo senatorius, ordo
equester i ordo decurionum, pomijajac oczywiscie cesarza i jego rodzing
sytuujacych sie sie na szczycie antycznej drabiny hierarchicznej. Szcze-
gélne miejsce wérod elity spolecznej zajmowali bogaci, a czasem takze

52. Za Géza Alfoldym przyjeto tradycyjny podzial ludnosci §wiata antycznego na
dwie grupy spoleczne: honestiores i humiliores. Co prawda Tadeusz Kotula, omawiajac
interesujacy nas okres, moéwi rowniez o warstwie $redniej, ale w zwiazku z brakiem na-
zewnictwa antycznego sila rzeczy umieszcza jg rowniez w grupie humiliores: ,warstwy
$rednie w sensie prawnym wchodzity do spotecznosci humiliores, jak wszystkie ponizej
stanu dekurionéw”. T. Kotula, Kryzys III wieku w zachodnich prowincjach cesarstwa
rzymskiego, Wroclaw 1992, s. 116.

53. Szerzej patrz: A. Rodzinski, Sprawiedliwos¢ chrzescijariska wobec problemow
nierownosci majgtkowych w II i III wieku, Lublin 1960.

54. A.Rodzinski, Sprawiedliwos¢ chrzescijaniska, s. 77 n.

55. G. Alfoldy, Historia, s. 147 n; ]. Carcopino, Zycie codzienne w Rzymie w okresie
rozkwitu cesarstwa, Warszawa 1960, . 70—71.
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bardzo wplywowi wyzwolency, ktorzy nie nalezeli do zadnego z ordines,
a jednak w pewien sposob zaliczali sie do stanu honestiores®®.

Senatorzy stanowili waska grupe (zamykajaca sie w liczbie szesciuset
0s6b okreslonej przez Oktawiana Augusta [30 p.n.e.—14 n.e.]), do ktore;j
nalezeli przedstawiciele starych rodéw arystokratycznych Rzymu, gdzie
tytul przechodzil z ojca na syna. Z czasem jednak coraz liczniej zacze-
to przyjmowac do niej tzw. homines novi. Musieli oni spelnia¢ warun-
ki stanu honestiores, a najczgsciej pochodzili z nizej sytuowanych ordo
equester lub nobiles municypalnych, czyli ordo decurionum. Aby zosta¢
zaliczonym do tego elitarnego grona, nalezalo wykazac si¢ niebagatelnym
majatkiem miliona sestercow oraz posiadac silne poparcie wsrdd stanu
senatorskiego lub u panujgcego wladcy””. Senatorowie lokowali posiadany
kapital w majatkach ziemskich; jakiekolwiek inne zajecie uznawane byto
za niegodne tego stanu. Od II wieku coraz czesciej dotaczali do tej grupy
nobiles legitymujacy si¢ pochodzeniem pozaitalskim, nierzadko afrykan-
skim. Senatorowie czesto zamieszkiwali w Afryce i byli z nig zwigzani®®,
terytorium Afryki bowiem idealnie nadawato si¢ do tworzenia wielkich
latyfundiéw, stanowiacych zabezpieczenie finansowe ordo senatorius.
Senatorowie stanowili elite, w rekach ktorej spoczywal zarzad imperium.

Ekwici byli druga co do znaczenia grupa w przedziale honestiores.
Z perspektywy czasu mozna by ich przyréwnac do rycerstwa, z jednym
zastrzezeniem: tytul nie byt dziedziczny, a przyslugiwal nie ze wzgledu
na szlachetne urodzenie, ale ze wzgledu na zastugi. Liczbe ordo equestur
trudno okregli¢, poniewaz byta zmienna; Zrédla podaja ponad dwadziescia
tysiecy w II wieku. Przynalezno$¢ do tej grupy warunkowana byta majat-
kiem w wysokosci czterystu tysiecy sestercow i wymienionymi wczesniej

56. Stosunki spoleczne w §wiecie antycznym, w szczegolnosci wérdd bogatych wy-
zwoleficow, barwnie opisuje w swoich satyrach Petroniusz (I w.). Pomimo czesto stoso-
wanej licentia poetica utwory te przyblizaja nieco wspolczesnemu czytelnikowi rodowi-
sko wyzwolencow oraz pozycje, jaka zajmowali w grupie honestiores. Petroniusz, Uczta
Trymalchiona, ttum. L. Staff, Warszawa 1994.

57. Na przyklad najbardziej bodaj liberalny w tej kwestii cesarz Klaudiusz (41-54)
zarzadzil, aby: ,obywatelom, ktérzy nie chcieli przyja¢ godnosci senatorskiej, odebra¢
tez godno$¢ rycerska [ekwicka], ... nadal prawo do szerokiego szlaku [zewnetrzna ozna-
ka stanu senatorskiego] nawet synowi wyzwolenca, lecz pod warunkiem, jesli przedtem
zostanie on usynowiony przez rycerza rzymskiego”. G. Swetoniusz Trankwillus, Zywoty
Cezaréw, thum. J. Niemirska-Pliszyfiska, Wroctaw 1987. s. 220.

58. Tak bylo na przyklad w przypadku cesarskiego rodu Gordianéw (238-244).
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kryteriami, nie byta ona jednak tak zamknieta i elitarna jak stan senator-
ski®’. Najlepszym tego przyktadem moze by¢ fakt, ze nierzadko zdarzato
sie, ze ekwici petnili funkcji dekurionéw w miastach, w ktérych mieszkali.
Equites parali si¢ handlem, ktéry w przypadku senatoréw byt zajeciem
niegodnym i zakazanym (przez tzw. prawo lex Claudia z 218 r. p.n.e.),
stad ich majatki nierzadko znacznie przekraczaly wymagane minimum.
W Afryce PéInocnej rodzimy stan ekwicki pojawia sie do§¢ pdzno. Na
liczbe stu szes¢dziesigciu dwdch ordo eguestur odnotowanych w zrédiach
ledwie szeéciu otrzymato te godno$¢ przed rokiem 150°.

Arystokracja municypalna, czyli ordo decurionum, rekrutowala si¢
z bogatej arystokracji miejskiej i tworzyta grupe sprawujaca wladze
w miastach. Kryteria przynaleznosci do niej nie bylty jednolite; aby zosta¢
przyjetym do grona dekurionéw, nalezalo zasadniczo spetni¢ nastepu-
jace warunki: wykazywac si¢ dzialalnoscig gospodarcza, posiada¢ dobre
pochodzenie oraz wyksztalcenie, a takze posiada¢ majatek w wysokosci
ponad stu tysiecy sestercow. Kryteria te nie byly jednak wszedzie takie
same: nie sposob byto wymagac tego samego od mieszkancéw Kartaginy
lub Hadrumentum i prowincjonalnych miasteczek jak Thagasta czy Thys-
drus. W mniejszych i mniej znaczacych osrodkach kryteria, jakie musiat
spetni¢ przyszly dekurion byly bardzo zanizane (w malych municypiach
wystarczal czasem majatek w wysokosci dwudziestu tysigcy sestercow),
aby udato sie zgromadzi¢ przewidziang prawem liczbe stu dekurionow®".

Zanim przejdziemy do omawiania nizszych warstw spoleczenstwa,
wspomnie¢ nalezy o jeszcze jednej grupie spofecznej. Armie rzymska, bo
o nig wlasnie chodzi, zasilang przez wszystkie stany spoleczne, trudno jest
jednoznacznie przypisa¢ do ktéregokolwiek z nich. W Afryce PéInocnej
stacjonowat co prawda tylko jeden legion (Legio III Augusta - jedenascie
tysiecy piechoty i dziewig¢ tysiecy jazdy), jednak linia limesowa angazo-
wala dodatkowo siedmiotysieczng w przyblizeniu grupe tzw. limitanei,
czyli oddzialéw limesowych armii rzymskiej. Ponadto znajdowaly sie
tam liczne osady weteranéw (posiadajace niejednokrotnie statut kolo-

59. G. Alfoldy, Historia, s. 166 n.

60. Tamze, s. 170.

61. W Afryce do ordo decurionum przynalezalo okolo 25 tysiecy osob, co stanowito
w przyblizeniu 2% wszystkich mezczyzn zamieszkujacych miasta - liczba znaczaca, gdy
przyréwnamy ja do dwu wcze$niej omawianych stanéw. J. Kolendo, T. Kotula, Z pro-
blematyki, s. 172 n.
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nii)®*: wielu bytych legionistow wlasnie w Afryce Pétnocnej otrzymywato
ziemie za wierng stuzbe cesarstwu®’. Cho¢ wiec stacjonowalo tu w sumie
niespelna trzydziesci tysiecy czynnych legionistow, ich faczna liczba (wraz
z weteranami) byta w rzeczywistosci znacznie wyzsza. Obecno$¢ armii
rzymskiej w prowincjach afrykanskich niosta za soba (poza militarnymi)
liczne konsekwencje spoleczne. Po pierwsze, aby w ogdle zosta¢ legionista,
trzeba bylo by¢ obywatelem rzymskim (do konca II wieku rzecz nieta-
twa), co pociaggalo za sobg znaczne wzmocnienie procesu romanizacji. Po
drugie, stuzbe w legionach traktowano jako konieczny etap w karierze
politycznej honestiores. W koncu, dla humiliores stuzba w armii byta
szansg awansu spolecznego, wzbogacenia si¢ i otrzymania po latach nadan
ziemskich (wspomniane wyzej kolonie weteranéw, ktérym przystugiwaty
specjalne przywileje)®*.

Status przedstawicieli armii rzymskiej byl na tyle wyjatkowy, ze mozna
moéwi¢ o pewnym ich podobienstwie do grupy bogatych i wptywowych
wyzwolencow. Na czym owo podobienstwo polegalo? W obu przypadkach
mozna moéwic o zajmowaniu miejsca w warstwie honestiores lub humilio-
res, cho¢ w rzeczywistosci zaréwno pierwsi, jak i drudzy tworza niejako
odrebne, niezalezne grupy, stanowiac jedyny, poza nielicznymi wyjatkami,
pomost taczacy patrycjuszy i plebejuszy. W rozwazaniu dotyczacym dzie-
jow Kosciola w Afryce rzymskiej jest to fakt wart odnotowania. A cho¢
Tertulian stuzbe w armii umieszcza na liscie zawodéw zakazanych dla
chrzescijanina, sam wyraznie zaznacza, ze chrzescijanie w armii stuzyli:

»,0d wczoraj jestesmy, a wszystko co macie zapetnilismy [...] nawet woj-
skowe obozy”®, i tam dotarta do nich Dobra Nowina.

62. J.C.Mann, Legionary Recruitment and Veteran Settlement during the Principate,
London 1983; Y. Le Bohec, Larmée et l'organisalion espace urbain dans UAfrique romaine
du Haut-Empire, AR X: Civitas: l'organizzazione dello spazio urbano nelle province ro-
mane del Nord Africa e nella Sardegna, vol. 1, eds. A. Mastino, P. Ruggeri, Sassari 1994,
s. 313-320; M.R. Cataudella, Civitas-castellum in area cirtense?, AR X: Civitas: 'orga-
nizzazione dello spazio urbano nelle province romane del Nord Africa e nella Sardegna,
vol. 1, eds. A. Mastino, P. Ruggeri, Sassari 1994, s. 320-329.

63. Doskonalym §wiadectwem obecnosci weteranéw w prowincjach afrykanskich
sa dziesigtki epitafiow, na ktérych znajdujemy informacje na temat ich stuzby, nadania
ziemskiego czy otrzymanego rzymskiego obywatelstwa. A. Chausa Saez, Veteranos en
el Africa Romana, Barcelona 1997.

64. G. Alfoldy, Historia, s. 225-227.

65. Tertulian, Apologetyk, 37, 4, thum. J. Sajdak, Poznan 1947, s. 152.
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Kto przynalezal do warstwy humiliores, juz wiadomo: kazdy, kto nie
spetnil wymogéw stawianych przez stan wyzszy. I w tym srodowisku
spolecznym istnialy bardzo liczne grupy. Pierwszym i zasadniczym kry-
terium podzialtu spotecznego w ramach humiliores bylo pochodzenie:
plebejusze dzielili si¢ na plebs urbana i plebs rustica. Za drugie kryterium
przyjmuje si¢ relacje jednostka-panstwo, czyli status prawny pojedynczego
mieszkanca Imperium Romanum. Zgodnie z nim warstwy nizsze dzie-
lity si¢ na niewolnikow, wyzwolencéw, ludzi wolnych i obywateli rzym-
skich. Plebejusze miast i wsi podlegali temu podziatowi, ktéry sytuowat
ich w strukturach spoteczno-prawnych cesarstwa®®.

Polozenie plebs urbana bylo lepsze o tyle, o ile wyzszy byt poziom
zycia w miastach afrykanskich na przelomie II i IIT wieku. Réznice nie
byty jednak tak uderzajace jak w przypadku Italii. Na terenach wiejskich
Afryki PéInocnej powszechnie stosowano bowiem system kolonatu, kto-
ry we wczesnym cesarstwie dobrze sie sprawdzat i przynosit korzysci
obu stronom; sytuowal on plebs rustica niemal na réwni z plebejuszami
miejskimi®”. Réznice oczywiscie istniaty: byla nig cata sfera dzialalnosci
gospodarczej, korzystanie z osiggniec¢ rzymskiej techniki, szeroko rozu-
miany kontakt z kulturg, mozliwosci kontaktu z wydarzeniami politycz-
nymi w prowingcji, a nawet w panstwie, a takze mozliwos¢ wptywu na
te wydarzenia. To wszystko przyciggalo do miast, ale zapotrzebowanie
na produkty wsi afrykanskiej (miedzy innymi zboze i oliwe) sprawiato,
ze plebs rustica otaczany byt szczegdlng opieka przez panstwo, ktéremu
zalezalo na wysokiej produkeji rolnej®.

Wymienione powyzej roznice miedzy plebs rustica a plebs urbana nie
tworzyly mimo wszystko glebokich podzialéw pomiedzy tymi dwiema
grupami. Poza odmienno$cia sposobu zycia, ksztaltowanego przez wa-
runki zewnetrzne, istniala cata paleta tgczacych je podobienstw wynika-
jacych gléwnie ze statusu prawno-spolecznego. Dotyczy to oczywiscie
ingenui, czyli ludzi wolnych i obywateli rzymskich. Sytuacja ulegala
zmianie w przypadku liberti (wyzwolencow) oraz servi (niewolnikow).

66. G. Alfoldy, Historia, s. 195 n.

67. Dopiero w okresie panowania dynastii Sewer6éw (193-235), gdy obciaZenia podat-
kowe przytloczyty kolonéw, mozna bylto zaobserwowaé widoczng migracje tej grupy do
miast. Cesarze usitowali powstrzymac ten proces poprzez przypisywanie kolonéw do
uprawianej przez nich ziemi. T. Kotula, Afryka, s. 321 n.

68. J. Kolendo, Kolonat; J. Kolendo, T. Kotula, Z problematyki, s. 171 n.
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Ci ostatni byli w zasadzie pozbawieni wszelkich praw; panstwo otaczato
ich opieka ze wzgledu na zdolnosci wytworcze, a nie fakt bycia czlo-
wiekiem. Nawet §w. Augustyn, wymieniajac w jednej ze swoich homilii
dobra posiadane przez wlascicieli ziemskich, umieszcza servi miedzy
srebrem a bydtem®.

Los niewolnikéw zalezal zasadniczo od tego, gdzie przyszto im petni¢
stuzbe. Mozna w tym przypadku méwic o gorszej sytuacji servi rustici,
jednak i w tej grupie nie kazdemu przypadala w udziale najci¢zsza praca,
jaka byta uprawa ziemi (zajmowali si¢ nig villici); do servi rustici nalezeli
jeszcze viatores (stuzba pomocnicza) oraz atrienses (stuzba domowa)”. Ci
ostatni rekrutowali si¢ gtéwnie z wyspecjalizowanych i wyksztatconych
niewolnikow tworzacych swego rodzaju elite w grupie servi. Oni to prze-
waznie zajmowali stanowiska dozorcow, a nawet zarzagdcdw w majatkach
swoich pandéw. Jednak ogélnie rzecz biorac, servi urbani mieli fatwiejsze
zycie i lepsze perspektywy na przyszlosc. Jesli bowiem po ukonczeniu
trzydziestego roku zycia niewolnicy mogli liczy¢ na wyzwolenie, tym
mieszkajacym w miescie tatwiej bylo zdoby¢ do tego czasu wyksztalcenie
czy tez zawod”'. Mimo wszystko sytuacja wyzwolonych niewolnikéw byta
czesto o wiele lepsza anizeli ludzi wolnych, gdyz wraz z wolnoscia wta-
Sciciel ofiarowywal wyzwolencowi swoje cognomen (nazwisko), a pézniej
nierzadko takze i obywatelstwo rzymskie, o znaczeniu ktérego w zyciu
codziennym juz wspomniano. W takim $wietle, mimo oczywiscie nie-

69. Augustyn, Objasnienia psalméw, 33, 3, 36, thum. J. Sulowski, PSP 37, Warszawa 1986.

70. W bogatych domach, gdzie pan byl posiadaczem wielu niewolnikéw oraz débr
ziemskich, servi dzieleni byli na decuriae wedtug opisanego wzorca. Petroniusz, Uczta,
s. 31, 71.

71. Niewolnicy byli wyzwalani z réznych powodéw, niekoniecznie - jak mozna by
sadzi¢ - zhumanitarnych pobudek wlascicieli. Prawo rzymskie bylo tak sformutowane,
ze z jednej strony wlasciciele mogli postepowa¢ z niewolnikami jak chcieli (ius civile),
bedac w praktyce panami ich Zycia i §mierci (ius vitae ac necis); z drugiej strony jednak
ius naturale, ktore niejednokrotnie przemawiato w obronie niewolnikéw, coraz mocniej
wigzalo im rece (Prawo rzymskie, red. W. Wolodkiewicz, Warszawa 1986, s. 140-141, 200;
A. Lapicki, Etyczna kultura staroZytnego Rzymu a wczesne chrzescijaristwo, £.6dz 1958,
s.149-155). Praktyczniej byto wiec wykorzystac czas szczytowej sprawnoséci niewolnika,
a nastepnie go wyzwoli¢, zrzucajac z siebie odpowiedzialnoé¢ za opieke nad chorym czy
zniedolezniatym stugy. Przed wyzwoleniem wiasciciele bardzo czesto uzalezniali od sie-
bie niewolnikéw, czy to ekonomicznie, czy poprzez zaleznosci spoteczne, po wyzwoleniu
nadal czerpiac korzysci z tych relacji. H. Schneider, Sozial und Wirtschaftsgeschichte der
romischen Keiserzeit, Darmstadt 1981, s. 336 n.
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tatwego Zycia servi, nie dziwi czesta szczegélnie w I wieku praktyka
oddawania si¢ w niewole wolnych ludzi ubogich.

Liberti (wyzwolency), obecni w réznych warstwach spotecznych, za-
wsze znajdowali si¢ na marginesie Zycia spolecznosci antycznej. Owszem,
wyzwolency posiadajacy duze majatki i szerokie wptywy byli ludzmi, kté-
rych warto bylo zna¢, lecz jednoczes$nie ich towarzystwo uchodzito za
rzecz wstydliwa dla wolnych obywateli. Nawet zajmujac wysokie stano-
wiska w hierarchii urzedniczej, liberti pozostawali tylko bylymi niewol-
nikami, o czym $rodowisko nie pozwalalo im zapomnie¢. Swoista izolacja
wyzwolencow, ktdra czynita z nich grupe marginalng wsrdd honestiores,
jak i humiliores, spowodowala, ze zaczeli oni taczy¢ sie w pozastrukturalne
zwiazki zwane collegia, ktorych celem byla pomoc i wzajemne wsparcie.
Collegia gromadzace przer6zne $srodowiska ze wzgledow religijnych, spo-
tecznych czy ekonomicznych byly w Imperium Romanum zjawiskiem
dos¢ powszechnym i nie wzbudzajacym niepokoju.

Istnienie collegia liberti nie spotykalo si¢ ze sprzeciwem ze strony reszty
spoleczenstwa. Oczywiscie inaczej wygladaly one, gdy tworzyli je wyzwo-
lency pochodzacy z grona cesarskich niewolnikow (augustalia), bedacy
swego rodzaju szarymi eminencjami w §wiecie rzymskiej elity rzadzacej,
inaczej natomiast, gdy liberti pochodzili z wiejskich posiadlosci i nie po-
siadali ani majatku, ani wyksztalcenia. Dyskryminacja, z jaka spotykaty
sie wszystkie grupy wyzwolencéw przyczynita sig, poza tworzeniem ko-
legiow stanowych, do wzmocnienia ogdlnej solidarnosci miedzy liberti
bez wzgledu na status spoteczny’?. Wspomnie¢ jeszcze nalezy, ze status
wyzwolenca zanikal dopiero w czwartym pokoleniu. Prawnuki liberti
mogly cieszy¢ sie w pelnig przywilejow, ktére wynikaly ze zwyczajowych
ustalen czy tez prawa rzymskiego, a przystugiwaly ludziom wolnym.

Zarysowanie stosunkéw spotecznych, jakie panowaly w Cesarstwie
Rzymskim na przetomie I1i III wieku daje wystarczajaco plastyczny i wie-
loplaszczyznowy obraz dwczesnego spoleczenstwa. Uzupelnia go stosunek
prawa i jego wyraziciela, czyli cesarza, do wszystkich wolnych obywateli
imperium. Powszechnie gloszona zasada réwnosci nie do konca przekla-
data sie na rzeczywistos¢, chociaz bowiem spotecznos¢ rzymska nigdy nie
stala sie spotecznoscia stanows, to jednak primus inter pares rGwnato si¢
bardziej primus inter honestiores anizeli primus inter humiliores, podtug

72. Petroniusz, Uczta, s. 12 nn.
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rzymskiej zasady pares cum paribus facillime congregantur (réwni z réw-
nymi faczg si¢ najlatwiej).

Cho¢ prawo rzymskie na réwni rozpatrywato sprawy wszystkich oby-
wateli, roznica polegata na wysokosci wydawanych wyrokdow:

w II wieku n.e. coraz to liczniejsze przywileje przystugiwaly ,,godnym” [...].
Juz weteranom i dekurionom nie wymierzano hanbiacych kar cztonkow sta-
nu ekwickiego, ktorzy dopuscili sie przestepstw, za ktére zwyczajne osoby
skazywano na roboty przymusowe, zmuszani byli jedynie do opuszczenia
Rzymu. Réwniez senatorowie, ktdrzy popelnili najci¢zsze zbrodnie nie byli
skazywani na kare §mierci, a jedynie na opuszczenie Rzymu. Zwykli §miertel-
nicy natomiast podlegali rzymskiemu prawu karnemu w calej jego surowosci
[...]. Z calg surowo$ciag karane byly przy tym zniewagi, ktérych dopuscili sie

zwykli ludzie wobec czlonkéw stanéw uprzywilejowanych”.

Jesli w I wieku cesarz jako wyraziciel prawa stal intra populus romanus™,
to w IT wieku zmierzal juz wyraznie do statusu extra populus romanus,
co w kolejnym stuleciu stalo si¢ rzeczywisto$cia wyrazong przez dominat.
Tak tez ksztaltowaly sie relacje imperatora z obywatelami rzymskimi jako
cesarza i jako wyraziciela prawa rzymskiego.

3. SYTUACJAWYZNANIOWA W IMPERIUM ROMANUM:
OKRES DUCHOWEGO NIEPOKOJU

Tematyka sytuacji wyznaniowej w Imperium Romanum na przetomie
IT i IIT wieku z powodzeniem dostarczylaby tematu na pokazng mono-
grafie. Ponizsze rozwazanie ma na celu nie tyle przedstawienie calosci
zagadnienia, ile zwrdcenie uwagi na napigcie panujace w sferze kultycz-
no-religijnej $wiata antycznego oraz na role coraz mocniej oddzialujacych
kultéw wschodnich.

Walter Burkert odnotowuje, ze kulty misteryjne, ktorych szczytowa
ofensywa przypada na IT wiek, byly znane na zachodzie od VI wieku p.n.e.
i stereotypem jest uwazanie ich za importy wschodnie czy posiadajace

73. G. Alfoldy, Historia, s. 151.

74. Co wida¢ choc¢by po tatwosci, z jaka ingenui mogli si¢ do niego odwotywac od
wyrokéw nizszych instancji. Mozna w tym miejscu $miato przytoczy¢ kazus §w. Pawta
Apostota: Dz. 22, 22-29; 25, 6-12.
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aspekt duchowy lub wrecz soteriologiczny, gdy w rzeczywistosci nie zmie-
rzaly one do jakiejs koncepcji rekapitulacji cztowieka, bedac w tym wzgle-
dzie zgola rézne od chrzescijanistwa’. Uczony ten wnioskuje, ze na takim
postrzeganiu kultéw misteryjnych mocno zacigzyly trzy wielkie i spopu-
laryzowane wiasnie w II wieku kulty, a mianowicie kult Izydy, Wielkiej
Macierzy, a zwlaszcza Mitry”. Wykorzystujac kryzys starych wierzen, jaki
ewidentnie w II wieku zaistnial w imperium, kulty misteryjne stawaly si¢
coraz bardziej popularne, a nawet modne w niektoérych sferach czy grupach
spolecznych”. Patrzgc czysto pragmatycznie, mozna stwierdzi¢, ze chrze-
$cijanstwo, postrzegane jako kult misteryjny, ,,skorzystato” z koniunk-
tury i zaczeto si¢ dynamicznie rozprzestrzenia¢ oraz zyskiwa¢ nowych
wyznawcéw’®, Dla zrozumienia historycznego kontekstu zdecydowanie
nalezy zapoznac si¢ z zagadnieniem praeparatio evangelica (przyjmujac
nazewnictwo Euzebiusza z Cezarei, a wspolczesnie Marcela Simona), obej-
mujacym wszystkie czynniki, ktore wplynely na przygotowanie gruntu
pod rozprzestrzenianie si¢ misji chrzescijaniskiej w Imperium Romanum”®.

Pozornie moze si¢ wydawac, ze s to dwa osobne tematy. Oddzielna ana-
liza kazdego z nich bytaby wszakze zubozona i niepelna; ich przyczyny oraz
skutki splataja si¢ ze soba, dajac w efekcie pelny obraz sytuacji wyznaniowej
w Cesarstwie Rzymskim. Praeparatio evangelica przygotowalo grunt pod
rozprzestrzenianie si¢ innych kultéw wschodnich, zas popularnos¢, jaka
te cieszyly si¢ od II wieku utatwila chrzescijanstwu ewangelizacje.

Pax Romana to pierwszy z czynnikow torujacych droge kultom po-
chodzacym ze Wschodu. Pokdj, ktéry zapanowat w imperium w I wieku,
trwajacy (nie liczac pomniejszych konfliktéw) niemal do drugiej polowy
IT wieku stworzyt idealne warunki dla ptynnego rozprzestrzeniania si¢

75. 'W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, Bydgoszcz 2001, s. 37-40.

76. Tamze, s. 39.

77. Waznym krokiem w kierunku popularnoéci kultéw misteryjnych bylo nie tyle
odejscie w tym okresie od politeizmu, ile mocne zwrdcenie si¢ mieszkancow Afryki ku
heloteizmowi - formie politeizmu z jednym bostwem naczelnym. W Afryce PéInocnej
szczegblnie popularne byly kulty Saturna - Afrorum Saturnus czy bogini Celestis - Africe
Caelestis. T. Kotula, Nurty monoteistyczne w poganstwie ,,wieku niepokoju” (III w. n.e.)
a polemika chrzescijarniska, [w:] Rzymska Afryka Pétnocna. Scripta Tadeusza Kotuli, Kra-
kow 2016, s. 248 n.

78. W. Burkert, Starozytne kulty, s. 38 n.

79. M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijaristwa, Warszawa 1979, s. 69 n.
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i rozwoju nowych grup wyznaniowych. Cho¢ nie wplywal bezposrednio
na krzewienie nowych zjawisk kultyczno-religijnych, pokdj rzymski za-
pewnial wzglednie bezproblemowsa, bezpieczng komunikacje na ladzie
i morzu dzieki pokrywajacej cate imperium sieci wspaniatych drdg i szla-
kom morskim, ktdre niemal catkowicie zostaly uwolnione od zagrozenia
atakami piratow®’. Stojace otworem i tatwiej dostepne obszary Cesarstwa
Rzymskiego, w tym Afryki Péinocnej, przyciagaly nie tylko kupcow, ktérzy
zreszta niejednokrotnie byli krzewicielami nowych idei, ale takze aposto-
téw nowych religii. Obserwowane w I i IT wieku niezwykle ozywienie han-
dlu utatwilo niedostrzegalne przenikanie nowych wyznan do srodowisk
miejskich imperium®. W realiach Pax Romana dotarcie do wyznaczonego
celu wyprawy nie stanowilo problemu. Najlepszym tego przykladem sa
podrdze misyjne $w. Pawta®?. Opisane w Dziejach Apostolskich, stanowig
$wiadectwo zaréwno otwartosci $wiata starozytnego na podroézujacych,
jak i otwarto$ci spotecznosci antycznej na nowe idee®’.

Skad brata sie owa otwarto$¢, z jaka nie tylko spoteczno$¢ antyczna przyj-
mowata nowe idee, tak religijne, jak filozoficzne? Wynikajaca z pragmaty-
zmu polityka tolerancji religijnej w Cesarstwie Rzymskim, byta spadkiem
po hellenistycznych monarchiach, stosujacych ja z powodzeniem w celu
zjednoczenia wlasnych krolestw. Jak tatwo si¢ domysli¢, nie one byly pro-
toplastami tej polityki, ewidentnie stuzacej w zalozeniu centralizacji tworu
wiekszego niz krélestwo. Tworca polityki tolerancji religijnej wydaje si¢ by¢
Persja, cho¢ tym, ktdry ja udoskonalit i zastosowal na szeroka skale byt
Aleksander Macedonski (356-323 p.n.e.). Opanowujac nowe terytorium,
sktadal dziekczynne ofiary w miejscowych swigtyniach, a bostwa ludnosci
tubylczej powotywal na swych opiekunéw. W ten sposéb legalnie stawat
si¢ niejako kontynuatorem prawowitej linii wtadcow podbitego obszaru. Ta
wlasnie idea przy$wiecala stosowanej przez wladcéw Imperium Romanum
polityce ,wyrozumialo$ci” w sferze kultyczno-religijnej®*.

80. J. Zutawska, Kupiec w starozytnej Grecji i Rzymie, Warszawa 1956; L. Casson,
Starozytni zeglarze Morza Srédziemnego, Warszawa 1965.

81. A. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan, Warszawa 1990, s. 35 nn.

82. J. Gnilka, Pawet z Tarsu, Krakdw 2001, s. 63 nn.; T. Zwilnian-Grabowski, Podrdze
misyjne Swigtego Pawta, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 2 (2008), s. 7-21.

83. J. Gnilka, Pawet z Tarsu, s. 76 nn.

84. T. Zielinski, Rzeczpospolita Rzymska, Katowice 1989, s. 264 n.; M. Simon, Cy-
wilizacja, s. 74.
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Tolerancje religijng, ktéra charakteryzowala sie otwartoscia zwlaszcza
na nowe, cechujgce si¢ pewnym uniwersalizmem kulty, Rzym uczynit
swoistym narzedziem romanizacji ludnosci mu podleglej. Tolerancyjna
postawa panstwa, w ktorym przyszlo wzrasta¢ mtodemu Kosciotowi, uta-
twiala rozprzestrzenianie si¢ Dobrej Nowiny. W poczatkowym okresie
rozwoju Kosciota byta ona oczywistym sojusznikiem misji chrystianiza-
cyjnej w $wiecie antycznym, jednak z biegiem czasu tolerancja religijna
w cesarstwie stala si¢ przyczyng zamykania si¢ Kosciota wobec powszech-
nie panujacego synkretyzmu religijnego, a takze wobec wprowadzania do
Kos$ciota tego, co wydawalo si¢ obce duchowi pierwotnego chrzescijanstwa,
z szeroko rozumiang kulturg antyczng wlacznie®*. Takg postawe dzielit
tylko krok od zaostrzania wymogéw dyscypliny koscielnej i radykalizo-
wania postawy miodego Ko$ciota wobec tolerancji religijnej otaczajacego
$wiata. Obawiano sig, Ze proces tagodzenia wymogéw dyscypliny w Ko-
$ciele w polaczeniu z otwieraniem jego bram dla pokutujacych batwo-
chwalcow nieuchronnie doprowadzi do zagubienia pierwotnej, ,czystej”
drogi ewangelicznej. Tak wigc panujaca w cesarstwie otwartosc i toleran-
cja religijna, bedace na poczatku sprzymierzencem Kosciota antycznego,
z czasem staly sie jednym z czynnikéw wplywajacych na rozwiniecie sie
w nim najpierw nurtu radykalnego, a p6zniej rygorystycznego®.

Jak wygladata w praktyce polityka tolerancji religijnej, ktora cesarstwo
udoskonalilo w charakterystyczny dla siebie sposéb, niejako angazujac
obce bostwa do ,,pracy” na rzecz romanitas? Rzymianie wciggali nowych
bogéw do swego panteonu, starajac sie — na ile to byto mozliwe - asy-
milowa¢ ich z tradycyjnymi bostwami®”. Prowadzito to oczywiscie do

85. W. Jaeger, Wezesne chrzescijatistwo i grecka paideia, Bydgoszcz 2002, s. 58 n.

86. M. Simon, Cywilizacja, s. 148 n.

87. W tym miejscu warto zauwazy¢, ze 6w proces dotyczyl nie tylko powszechnie zna-
nego zjawiska romanizacji bogow greckiego Olimpu (M. Jaczynowska, Ludzie - zwyczaje
i obyczaje - starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1985, s. 591 nn.), ale réwniez asymilacji
innych bdstw, np.: Merkurego z najwazniejszym bogiem Gallow; Jowisza z Baalem (bo-
giem syryjskim), a takze czgsto z najwazniejszymi bostwami miejscowych panteonéw.
Zjawisko przyjmowania obcych bostw do rzymskiego panteonu niosto jeszcze jeden
wazny skutek: i tak pokazna ilo$¢ bogoéw rosta coraz bardziej, czemu pierwotnie miat
zapobiec proces unifikacji, ktory - jak wida¢ - nie do konca zdal egzamin. Spotecznos¢
antyczna z jednej strony byta bardzo otwarta na wszelkie nowinki, z drugiej jednak czu-
fa si¢ coraz bardziej zmeczona tak licznym panteonem. M. Jaczynowska, Religie Swiata
rzymskiego, Warszawa 1990, s. 176 n, 201 n, 222 n.
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silniejszego powigzania odleglych kulturowo, wyznaniowo, jak i geogra-
ficznie spotecznosci nie tylko z Rzymem?®®, ale takze ze sobg nawzajem,
co bylo fundamentalne w procesie romanizacji. Powszechnie gloszona
otwartos¢ rzeczywiscie w znacznym stopniu przyczyniala sie do scalania
roznorodnych grup etnicznych. Byt to jednak proces, ktéry predzej czy
pdzniej musial doprowadzi¢ do sprzezenia zwrotnego: zaakceptowanie
przez ludnos$¢ zamieszkujaca tereny imperium obcych dla niej nurtéw
filozoficznych i religijnych pociagato za soba coraz mocniejsze oddziaty-
wanie tych nurtéw na sam Rzym®’. Ponadto wszystkie akceptowane przez
Imperium Romanum spotecznosci obdarzano ,,przywilejem” sktadania
ofiar i modlitw za Rzym i cesarza - kult Romy i Augusta jako czynnik
integracyjno-romanizacyjny, wspierany przez cesarzy, dynamicznie si¢
rozwijal. W IT wieku, gdy coraz czesciej powstawaly miejsca kultu Rzymu
i Augusta, byl on juz nie tyle przywilejem, ile obowigzkiem wszystkich
obywateli imperium. Kazde miasto posiadato urzedowych kaptanow od-
powiedzialnych za sprawowanie tego kultu (zachowalo si¢ wiele inskrypcji
o tresci: sacerdos ad aram Caesaris nostri apud templum Romae et Augu-
storum®®). W takim $wietle nie dziwi gorliwos¢, z jakg Tertulian w swoim
Apologetyku zapewnia, ze cho¢ chrzescijanie czci boskiej cesarzowi nie
oddaja, zawsze zanoszg modly za wszystkich cesarzy®".

Za kolejny element, ktéry bezposrednio oddzialywatl na rozprzestrze-
nianie sie religii wschodnich - judaizmu i chrzescijanistwa mozna uzna¢
spoleczno$¢ zydowska zyjaca w diasporze na terenie Imperium Romanum.
Zydzi, jako jedyna spoleczno$¢ w cesarstwie, byli zwolnieni z obowigzku
skladania ofiar i oddawania boskiej czci cezarowi. Skad taki przywilej?
Przez dlugi czas judaizm byl przeciez traktowany przez Rzym i jego elity
jako szkodliwy zabobon - superstitio®>. Dopiero pod koniec I wieku p.n.e.
rozpoczal sie powolny proces zmiany postrzegania judaizmu przez pan-
stwo rzymskie, a w konsekwencji rowniez przez ludno$¢ imperium. Religia
zydéw nadal uchodzila za dziwaczng i znajdowata si¢ na pograniczu do-

88. Pierwszym dziataniem kultyczno-integracyjnym w cesarstwie bedzie oczywiscie
lansowanie kultu Romy i Augusta. M. Jaczynowska, Religie Swiata, s. 138 nn.

89. A.Krawczuk, Mitologia starozytnej Italii, Warszawa 1982, s. 134 nn., 190 nn.

90. M. Jaczynowska, Religie Swiata, s. 155.

91. Tertulian, Apologetyk, XXX, 4, POK 20, s. 137.

92. A.Kowalczyk, Jak diugo judaizm postrzegany byt jako ,superstitio” w pogariskim
Imperium Romanum, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Historica” 92, (2014), 5. 7-20.
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puszczalnosci, zaczeto ja jednak akceptowac i oficjalnie zezwolono na jej

wyznawanie. Proces ten wsparl oczywiscie szereg aktéw prawnych, ktore

z superstitio®® czynity judaizm religia dozwolona, a co wiecej, jej wyznaw-
cow zwalniaty z obowigzkdéw kultycznych wobec imperium®®.

Jednym z najistotniejszych czynnikéw wplywajacych na postawe ak-
ceptacji wladz rzymskich dla religijnej homogenicznosci Izraelitow byt
fakt, ze mata prowincja Judea, ojczyzna Zydéw, ktora od 6 roku n.e. wcho-
dzita w sktad Imperium Romanum, lezata na jego potudniowo wschod-
nich rubiezach. Niemal graniczyla z jednym z najwigkszych rywali Rzymu,
a mianowicie panstwem partyjskim. Jako domena rzymska byla usta-
wicznie narazona na jego ataki. Poniewaz musiala stanowi¢ bezpieczny
przyczoélek oraz zaplecze dla rzymskiej armii, doktadano wszelkich staran,
aby panowal w niej tad i spokdj®®. To nietatwe zadanie nalezato do pro-
kuratoréw zarzadzajacych Judeg. Zydzi szczegélnie bolesnie odczuwali
okupacje rzymska, co przy kazdej sposobnosci ich patriotyczne - zelockie
stronnictwo wyraznie dawalo do zrozumienia. W kwestii trwania przy
wlasnej religii byli nieprzejednani, w razie potrzeby uciekali sie do goto-
wego na wszystko desperackiego fanatyzmu nie tylko w Palestynie, ale
réwniez na calym terytorium cesarstwa, gdzie posiadali liczne wspélnoty
mocno zintegrowane z ziemig 0jcow’®.

93. Aura szkodliwego zabobonu - superstitio bardzo szybko przylgnela do wspolnoty
chrzescijan, ktora wywodzila sie z judaizmu i z nim byta identyfikowana przez elity Rzy-
mu, zwlaszcza w I wieku. Wystarczy zaglebic si¢ w zarzuty, jakie Tacyt kieruje w strone
chrzescijan: ,,zgubny zabobon znowu wybuchnal, nie tylko w Judei, gdzie si¢ to zto wyle-
glo, lecz takze w stolicy”. Tacyt, Roczniki 15, 44, thum. S. Hammer, Warszawa 1957, s. 460.

94. A. Kowalczyk, Jak dtugo, s. 9 n.

95. Zapotwierdzenie militarnego znaczenia Judei niech stuzy fakt, ze od roku 138 n.e.
na terenie tej niewielkiej i niemal pozbawionej surowcéw naturalnych prowingji stacjo-
nowaly dwa legiony (Legio VI Ferrata i Legio X Fretensis), a tuz pod jej granica, w Arabii,
stacjonowal jeszcze jeden (Legio II Cyrenaica). Dla poréwnania w calej Afryce PéInocnej
(czyli w czterech prowincjach) stacjonowal wowczas tylko jeden legion. O znaczeniu
politycznym Judei §wiadczy chociazby to, ze wladnie sttumienie powstania zydowskiego
(67-73) wynioslo na tron cesarski dynasti¢ Flawiuszow (69-96), co barwnie i z podzi-
wu godnymi detalami opisal zydowski historyk Jozef Flawiusz (37-106). Jozef Flawiusz,
Wojna zydowska, ttum. J. Radozycki, Warszawa 1992.

96. Przekonat si¢ o tym Kaligula (37-41), probujac wprowadzi¢ swdj posag do $wia-
tyni w Jerozolimie. Dyplomatyczne zabiegi prokuratora Petroniusza zapobiegly wiszacej
na wlosku zelockiej rebelii (R. Auguet, Kaligula - czyli wladza w reku dwudziestolat-
ka, Warszawa 1990, s. 101-104). Ostrzejsza lekcje religijnej gorliwosci zydéw odebrali
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Zapewne wszystkie powyzsze fakty przyczynity sie do tego, ze Ju-
dejczycy oraz silnie z nimi zwigzani zydzi zyjacy w diasporze posia-
dali szczegdlny przywilej ,oddawania czci” cezarowi jedynie w formie
podatku. Stanowilo to wytom w polityce religijnej Rzymu, na tle calej
sytuacji wyznaniowej we wczesnym cesarstwie. Chrzescijanstwo, diugi
czas zwigzane z diasporg zydowska w swej judeochrzescijanskiej formie,
réwniez korzystalo z tego przywileju.

Powyzsza sytuacja wigze si¢ z kolejnym waznym zagadnieniem, a mia-
nowicie z silnym oddzialywaniem nurtéw judaistycznych nie tylko na
wczesne judeochrze$cijaniskie gminy, ale takze na Ko$ciot IT wieku®”. Po
raz kolejny bedziemy mieli do czynienia z pewnego rodzaju wzajemnoscia
oddziatywan. Z jednej strony bowiem Koscidt pierwotny w swej jude-
ochrze$cijanskiej formie mocno taczyl swoj rozwdj z diasporg zydowska
i jej wlasnie zawdzigczal tak dynamiczne rozprzestrzenienie si¢ Dobrej
Nowiny po $wiecie antycznym. Z drugiej z biegiem czasu uwidaczniat sie
wplyw Synagogi na mlody, dopiero ksztaltujacy sie Kosciol, dajac o sobie
znac najpierw w probie uczynienia z chrzedcijanstwa wewnetrznej sekty
judaizmu (z czym walczyl bardzo ostro, zreszta z powodzeniem, chociaz-
by $w. Pawel)’®. P6zniej owo oddziatywanie wyrazilo sie w podejsciu do
zagadnienia nakazéw ewangelicznych, ktore co radykalniejsi biskupi
i pisarze koscielni traktowali bardzo dostownie, ujmujac je w surowym,
starotestamentalnym duchu®. Zjawisko to byto szczegélnie widoczne na
Wschodzie, ale i w Afryce Péinocnej, ktora stanowila mentalny zlepek
kultury Wschodu i Zachodu. Doda¢ jeszcze mozna, ze wlasnie w duzych
portowych miastach Afryki dzialaly bardzo licznie prezne diaspory zy-

Wespazjan (69-79), Tytus (79-81) i Domicjan (81-96) podczas powstania zydowskiego
z lat 6673, ktorego finatem byta legendarna obrona twierdzy Masada. Jézef Flawiusz,
Wojna, 7, VIII - IX, s. 416-427.

97. M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie, OZ VIII, s. 11 nn.

98. Por.: Dz 1s5,1-35 Ga 2,1 - 5, 12; J. Gnilka, Pawet z Tarsu, s. 74 n, 176 nn.

99. Czego przykladem jest rowniez pisarska dzialalno$¢ Tertuliana, cho¢ wielokrot-
nie i jednoznacznie prezentowal postawe antyzydowska wyrazajaca si¢ w stwierdzeniu:
synagogae Judaeorum fontes perssecutionum. Tertulian, Adversus Gnosticos scorpiace,
PL 2, 165 (patrz takze dzieto przypisane Tertulianowi: Adversus Judaeos, PL 2, 635-682).
Mocno zanurzony w jurystycznej mentalnosci ludzi Zachodu, dodatkowo ,,obciazony”
prawniczym wyksztalceniem, Tertulian szeroko czerpal z tradycji judeochrzescijanskiej.
H. Grzeskowiak, Chrystus jako twérca nowego prawa w pismach Tertuliana, ,Rocznik
Teologiczno-Kanoniczny” 25 (1978), z. 3, s. 5-22.
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dowskie'®®

chrzescijan od zyddéw, co $wiadczy o ,oddaleniu si¢” chrzescijanskich

. W II wieku panstwo bylo juz w stanie wyraznie odrézni¢

wspolnot od Synagogi, nalezy jednak zdawac sobie sprawe, ze w mlo-
dym Kosciele nurty judaizujgce diugo jeszcze byly stabiej lub mocniej
zauwazalne'".

Innym waznym zjawiskiem, ktére przyczynilo sie¢ do popularyzacji
i wzrostu znaczenia kultéw wschodnich byla stopniowa dewaluacja rzym-
skiego panteonu, a $cislej rzecz biorac, rosngca w nieskonczonos¢ liczba
bdstw!??. Spolecznoé¢ antyczna coraz intensywniej poszukiwata jedno-
znacznych odpowiedzi na pytania dotyczace sfery zycia nadprzyrodzone-
go. Oczywiscie poszukiwania te szly w kierunku kultéw tradycyjnych, ale
panujaca tolerancja religijna czynita mieszkancéw imperium otwartymi
réwniez na propozycje innych religii, bez charakterystycznego dla mono-
teistycznego rozumowania konfliktu. Istotnym elementem tej tendencji
bylo nie tylko cigzenie ku pewnego rodzaju synkretyzmowi, ktéry wyrazat
sie w ,,ubieraniu” obcych béstw w rodzime, znane wzorce (Baal - Jowisz,
Sol Invictus — Jowisz etc.), ale réwniez coraz mocniejsze podkreslanie zna-
czenia naczelnego bdstwa panteonu, co w jakims$ stopniu podprowadzato
réwniez do otwartoséci na wschodnie religie monoteistyczne. Potrzeba
akcentowania roli naczelnego, najwazniejszego bostwa byla coraz bardziej
widoczna we wszystkich kregach, cho¢ szczegdlnie wyraznie dawala sig
dostrzec w gronie intelektualistow.

Plutarch z Cheronei (ok. 50-130?), przedstawiciel warstw wyksztalco-
nych II wieku, pisal: ,jest jeden byt duchowy, ktéry wszystkim zarzadza,
ogarnia wszystko jedng opatrznoscia, ktéra rozcigga swe moce nad wszyst-
kim. Rézne s3 jedynie wérdd réznych ludéw, stosownie do zwyczajow,

100. M. Simon, Cywilizacja, s. 49.

101. H. Marsh, Czy ty jestes krélem? Dzieje Chrystusa na tle historycznego konfliktu
pomiedzy cesarstwem rzymskim a judaizmem, Warszawa 1980. Przyktadem na odréznia-
nie przez pafistwo rzymskie chrze$cijan od diaspory zydowskiej jest fakt, ze po powstaniu
Bar Kochby w Judei (132-135), kiedy na Zydéw spadta fala przesladowan, nie dotknety one
chrzescijan. Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, IV, 6, POK 3, s. 149-150.

102. Gdy mowa o kultach wschodnich, wymieniane sa zwykle najbardziej rozpo-
wszechnione kulty misteryjne: Izydy, Kybele-Wielkiej Macierzy i Mitry. Opréocz nich
funkcjonowal jednak szereg innych kultéw, takich jak kult Baala, Serapisa, Ozyrysa,
Adonisa (wyliczajac tylko najpopularniejsze), ktore przez Rzym rozprzestrzenity sie po
calym imperium. M. Jaczynowska, Religie Swiata rzymskiego, Warszawa 1990, s. 209;
W. Burkert, Starozytne kulty, s. 41 n.
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formy kultu i nazwy™*’. Afrykanczyk Apulejusz z Madaury (ok. 125-175)
jeszcze wyrazniej akcentowal potrzebe ,,scalenia” politeizmu. Wida¢ wy-
raznie otwarto$¢ tego autora na wschodnie nowinki, gdyz méwczynia,
czyli nadrzedng boginig jest Izyda.

Przychodze ja, macierz wszech$wiata, pani zywiolow wszystkich, prazro-
dlo wszechwiekow, ja, z bostw najwigksza, ja, cieni podziemnych krélowa,
sposrdd niebian pierwsza, ja, ktorej twarz obliczem jest pospdlnym bogoéw
i bogin wszystkich (...), ja, ktdrej jedno jedyne bdstwo caty czci $wiat we

wielorakim ksztalcie'®,

Na obrong starozytnej rzymskiej religii mozna powiedzie¢, ze mia-
fa jasno sprecyzowany obraz pierwszego sposrod bogow, Jowisza. Kult
Jowisza byt nadal w miare popularny, jednak Rzymianie starali si¢ na
wszelkie sposoby podkresli¢ jego znaczenie. Najpierw probowano opisaé
go charakterystycznymi przydomkami optimus czy maximus. Gdy to
przestato wystarcza¢, uwspolczesniono i zaakcentowano religijny ideat
romanitas, dodajac nowe okreslenie: Jupiter summus exsuperantissimi
(Jowisz najwyzszy i wiecej niz wyzszy nad wszystko)'*®. Potrzeba znale-
zienia najwyzszego, moze nawet jedynego duchowego autorytetu o jed-
noznacznym ,rodowodzie” stawala sie coraz wyrazniejsza. Rzymska elita
intelektualna zdawata sie wytycza¢ nowe $ciezki w duchowych poszuki-
waniach epoki. Swoje poszukiwania kierowala w strone starych kultéw
odczytywanych w nowy sposob, kultéw wschodnich pelnych misteryjnych
nowinek, ale réwniez w strong filozofii Platona (427-347 p.n.e.), ktdry za-
chwycat ich swoim $wiatem idei'*®. Wydaje sie, ze spoteczno$¢ antyczna
tego okresu byla nie tylko uwrazliwiona na wszelkie duchowe nowinki,

103. Plutarch z Cheronei, Moralia. Wybér pism filozoficzno-popularnych, ttum. Z. Abra-
mowicz, Wroclaw 1954. Plutarch, jak wielu mu podobnych, reprezentowal tzw. monoteizm
zachowawczy, ktdry glosil jedng sile sprawczg i nadrzedng, ale uznawat réwniez stary
panteon bdstw antycznych; sam byl zresztg kaplanem Apollina w Delfach.

104. Apulejusz z Madaury, Metamorfozy, s. 303. Dzielo to jest prawdziwa skarbnica
wiedzy na temat Zycia codziennego, wyznan, wierzen i zabobonéw ludnosci rzymskiej,
a co szczegdlnie dla nas wazne, wierzen srodowiska intelektualistow, ktérzy w duzej
mierze ksztaltowali i wyrazali potrzeby religijne calej spotecznosci, bedacej pod ich
wplywem. H.I. Marrou, Zmierzch Rzymu czy pézna starozytnosé, Warszawa 1997, s. 76 nn.

105. H.I. Marrou, Zmierzch, s. 8.

106. P. Brown, Swiat péznego antyku. Od Marka Aureliusza do Mahometa, Warsza-
wa 1991, S. 64-65.
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ale wrecz przeniknieta stanem permanentnego wyczekiwania, pewnej
duchowej dyspozycyjnosci, stad tak zywo reagowata na wszelkie nowe
zjawiska religijne. Przyznac trzeba, ze nierzadko chrzescijanie spotykali
sie nie z tylko reakcjg otwartosci, ale rowniez ostrego sprzeciwu, jednak
sam fakt powszechnego zainteresowania nowg religia swiadczy o Zywo-
$ci religijnych oczekiwan i potrzeb mieszkancow Cesarstwa Rzymskiego
w IiII wieku naszej ery.

Armia rzymska byla doskonatym probierzem wiernosci tradycyjnym
kultom z jednej strony, a z drugiej duchowych poszukiwan. To wlasnie
w armii niezwykle szybko rést prozelityzm kultéw wschodnich; legio-
ny, ktore licznie stacjonowaty na Wschodzie, byly wyjatkowo podatne
na duchowe nowinki - zwigzana ze stuzbg ,niepewnos¢ jutra” czynita
przynajmniej niektoérych bardziej otwartymi na sprawy ducha. Szczegol-
nie mocno zakorzenit si¢ wérdd zolnierzy kult Mitry, ktéry pod koniec
I wieku trafit do Europy za sprawg legionéw wschodnich, a szczyt popu-
larnosci osiagnat na przetomie IT i IIT wieku. Propagujac wysoki poziom
etyczny i moralny, przeznaczony byl tylko dla mezczyzn, szybko wiec
znalazt podatny grunt wérdd legionistow'”.

Mitraizm byt kultem misteryjnym, w ktérym wystepowato siedem
grup kaptanskich w zaleznosci od poziomu wtajemniczenia, co sprawito,
ze w szeregach jego wyznawcow szybko znalazla si¢ liczna grupa honestio-
res'®®. Cho¢ odpowiadal w swoich zatozeniach rzymskiemu duchowi i byt
bardzo popularny, nie przyjal si¢ powszechnie na terenie catego Zachodu.
Rozprzestrzenianie sie tego kultu ograniczaly dwa czynniki. Po pierwsze,
o czym byla juz mowa, mitraizm zastrzezony byl wylacznie dla mezczyzn,
w swoich zalozeniach nie cechowat si¢ dgzeniem do powszechnosci. Po
drugie, podobnie jak judeochrzescijanstwo zwigzane bylo poczatkowo
z diasporg zydowska, tak mitraizm przez caly okres swego oddziatywa-
nia mocno zwigzany byl z armia i wystepowat tam, gdzie przebywali jej
przedstawiciele'®. Jesli wzig¢ pod uwage fakt, ze w Afryce rzymskiej sta-
cjonowal tylko jeden legion oraz dopiero formujace si¢ odzialy limesowe
(od konca II wieku), przestaje dziwi¢ stosunkowo niewielkie oddziaty-

107. W. Burkert, Starozytne kulty, s. 100 n.
108. M. Jaczynowska, Religie, s. 213 nn.
109. Tamze, s. 217-219.
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wanie tego kultu w tej cze$ci Imperium Romanum'*’, o czym $wiadczg
miedzy innymi nieliczne w poréwnaniu z innymi, zmilitaryzowanymi
prowincjami slady zachowanych mitreéw — miejsc spotkan kultycznych.
Przemawiajg za tym réwniez pisma samego Tertuliana, ktory krétko od-
notowuje w swoim traktacie przeciwko heretykom, ze: ,,on [diabel] nawet
boskie sakramenty nasladuje w obrzedach poganskich™'!!, dodajac dalej:
»0 ile dobrze pamigtam [sic!], Mitra na czotach zotnierzy wyciska znak
przynaleznosci do siebie. Sklada si¢ tez u niego ofiare z chleba, obchodzi
uroczysto$¢ zmartwychwstania”'?. Znajac temperament afrykanskiego
apologety, nie przepuscilby on okazji do walki z przeciwnikami chrze-
$cijanstwa, gdyby widzial w mitraizmie rzeczywiste zagrozenie. Tym-
czasem znajdujemy u niego jedynie wzmianki ostrzegajace chrzescijan
przed falszem proponowanej przez herezjarchéw drogi, ktéra podobnie

jak mitraizm, nie prowadzi do zbawienia'"’.

110. Marcel Simon méwi o konkurencyjnoéci mitraizmu w stosunku do chrze$ci-
janstwa (M. Simon, Cywilizacja, s. 86 nn.), natomiast Ernest Renan odnotowal: ,gdyby
wzrost chrzeécijanstwa powstrzymata jaka$ Smiertelna choroba, w §wiecie zapanowatby
Mitra” (cyt. za: W. Burkert, Starozytne kulty, s. 40). To ostatnie twierdzenie wydaje sie
przesadzone, ale lek, wyrazany przez Ojcéw Kosciola piszgcych o kultach misteryjnych
jako o diabelskim zafalszowaniu jedynej prawdziwej religii ukazuje, jak realne wyda-
walo im si¢ to zagrozenie. Tym bardziej, ze w chrze$cijanskich nurtach gnostyckich
odnajdujemy echa misteriéw poganskich (R.M. Grant, The Mysteries of Marriage in
the Gospel of Philip, ,,Vigiliae Christianae” 15 (1961), s. 129-140). ,,Konkurencyjno$¢”
mitraizmu wobec chrzescijanstwa nalezy rozpatrywac na plaszczyznie podobienstw
obu kultéw, nie zas$ jako rzeczywiste zagrozenie miedzyreligijng rywalizacja. Jak juz
zostalo powiedziane, mitraizm byl kultem o wiele bardziej elitarnym i selektywniej
dobierajgcym wyznawcdw anizeli chrzescijanstwo, nie mogl zatem stad sie zagrozeniem
dla otwarto$ci i powszechnosci oferowanej przez Koéciét. A. Kowalczyk, Mitraizm jako
rywal chrzescijanistwa, [w:] U Zrédet kultury chrzescijatiskiej, red. J.C. Kaluzny, S. Sta-
bryla, R.M. Zawadzki, Krakow 2002, s. 67-75.

111. Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom, 40, PSP 5, s. 74.

112. Tamze. Tertulian opisuje doktadniej kult Mitry w traktacie O wieticu, ale po-
dobnie jak w Preskrypcji przeciw heretykom poprzestaje na zidentyfikowaniu podo-
biefistw i ewentualnych mozliwych zafalszowan prawdziwej drogi przez kult poganski
czy herezjarchéw gnostyckich otwartych na synkretyzm religijny. Tertulian, O wieficu,
14, PSP 65, s. 124.

113. Mitraizm zostat opisany szerzej z dwoch powoddéw. Po pierwsze, bezsprzecznie
gorowal nad innymi kultami, jedli nie liczba, to na pewno ,,wiernoscia” wyznawcow, re-
krutujacych si¢ gléwnie z grona zolnierzy armii rzymskiej. Kult ten szczegdlnie rozprze-
strzenit si¢ wzdluz limesowych osad i miast zamieszkalych przez weteranéw. Ponadto



AFRYKARZYMSKA NA PRZELOMIE T IITWIEKU 43

Do powyzszych zjawisk, bezposrednio czy tez posrednio wplywaja-
cych na sytuacje wyznaniowa w zachodniej czeéci Cesarstwa Rzymskiego
na przefomie II i IIT wieku nalezaloby doda¢ réwniez popularyzacje in-
nych kultéw wschodnich'**. Kult Mitry byt jedynie sygnatem zlozonego
zjawiska kryzysu tradycyjnych kultéw imperium i coraz silniejszego od-
dzialywania kultéw wschodnich na wszystkie warstwy spoteczne Rzymu.
Doskonatym przyktadem otwartoéci na kulty wschodnie byla dynastia
Sewerow (193-235), na czele z jej protoplasta, pochodzacym z Afryki Pol-
nocnej cesarzem Septymiuszem Sewerem (193-211):

antyczni pisarze podkres$lali gteboka religijno$¢ [...] jako jedna z indywi-
dualnych cech jego osobowosci. Tym ttumaczyli jego che¢ wtajemniczenia
w misteria eleuzynskie oraz zywe zainteresowanie egzotycznymi wierzenia-

mi i formami kultowymi, jakie okazywal podczas odwiedzin Syriii Egiptu'**.

Mozliwa jest oczywiscie dalsza analiza wiekszych i pomniejszych wie-
rzen, nie jest ona jednak w tym miejscu konieczna: chodzi bowiem wytacz-
nie o zwrocenie uwagi na wielki duchowy niepokdj panujacy poddwczas

wéroéd mieszancow imperium'*®

. Niepokoju tego nie byt w stanie ztagodzi¢
ani synkretyzm religijny polaczony z otwartoscig na nowe wyznania, ani
rosnacy kult jednostki, cesarsko-rzymskiego geniusza, wzorowany na

wschodnich kultach wtadcow panstw hellenistycznych'"’.

szczytowy okres popularnosci mitraizmu przypada wlasnie na czasy Tertuliana, czyli
przetom II i Il wieku. W. Burkert, Starozytne kulty, s. 105-110.

114. W Afryce Péinocnej szczegdlnie rozpowszechnity sie kulty solarne, zwigzane
z roznymi wcieleniami Baala; mozna réwniez méwic o silnym oddzialywaniu kultu Izy-
dy oraz Kybele-Wielkiej Macierzy. T. Kotula, Septymiusz Sewerus cesarz z Leptis Magna,
Wroclaw 1987, s. 129 nn.

115. T. Kotula, Septymiusz Sewerus, s. 130.

116. Szerzej na temat religii Wschodu oddziatujacych na spoteczno$¢ rzymska: M. Ja-
czynowska, Religie, s. 194 nn.; M. Simon, Cywilizacja, s. 85 nn.; L. Winniczuk, Ludzie

- zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1985, s. 685 nn.

117. Kult geniusza cesarsko-rzymskiego byl zwigzany z oddawaniem czci nie tyle
cesarzowi, ile duchowi opiekunczemu wtadcy (wladzy), patronujacemu niejako catemu
imperium. Na poczatku oddzielany od kultu jednostkowego wladcy i panistwa, przy-
rownywany byt do czci oddawanej geniuszowi pater familias — zmieniala si¢ jedynie
skala, sens pozostawal ten sam. Od drugiej potowy II w. kult ten coraz glebiej przeni-
katy wpltywy wschodnie; zostal utozsamiony z oddawaniem personalnej czci zaréwno
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Wyrazal on istniejace w sferze duchowej napiecie, rozumiane wielo-
stronnie. Po pierwsze, napigcie wewnatrz spotecznosci rzymskiej zwigza-
nej z tradycyjnymi kultami, pragnacej stabilizacji w tej wlasnie przestrzeni,
stabilizacji zaburzonej przez nadmierng otwarto$¢ religijng. Po drugie,
napiecie panujace wewnatrz nowych ruchéw religijnych, ktdre tak jak
w przypadku chrzescijanstwa, reagowaly zamykaniem si¢ na powszechnie
panujacy synkretyzm religijny. Hermetycznos¢ ta miata na celu niedo-
puszczenie do rozmycia sie wlasnej idei w ogromie réwnolegtych trendéw
wyznaniowych, jakie pod koniec IT wieku pojawily sie¢ w zachodniej czesci
imperium. W atmosferze tak dynamicznych zmian zachodzacych w sferze
kultyczno-religijnej Cesarstwa Rzymskiego rowniez i Kosciot tego czasu
doswiadczyt radykalnych, czgstokro¢ nacechowanych rygoryzmem po-
sunigc ze strony chrzescijanskich integrystow.

panstwu, jak i ubéstwionemu cesarzowi. Bardziej lub mniej osobowy chorakter kultu
geniusza cesarsko-rzymskiego zalezal od cesarza aktualnie sprawujacego rzady. M. Si-
mon, Cywilizacja, s. 90-92.
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1. ROZWOJ KOSCIOtA | JEGO STOSUNKI
Z IMPERIUM RZYMSKIM

Poczatki chrzescijanstwa w Afryce Péinocnej to okres, ktéry do dzisiaj

stanowi dla historykow zagadke. Pierwszymi dokumentami bezsprzecz-
nie po$wiadczajgcymi istnienie w tej czesci Imperium Romanum gmin

chrzes$cijanskich sg akta meczennikéw datowane na 17 lipca 180 roku.
Dokumenty te stanowig §wiadectwo gtebokiej wiary dwunastu chrzesci-
jan pochodzacych ze Scilium (Cillium), skazanych na $mier¢ za to, ,,ze

zyja wedtug zasad religii chrzescijanskiej”'. Proces mial miejsce w kan-
celarii namiestnika Kartaginy Saturninusa, jako ze ,,Speratus, Nartzalus,
Cittinus, Weteriusz, Feliks, Akwilinus, Laktancjusz Januaria, Generoza,
Westia, Donata i Sekunda” byli obywatelami rzymskimi [!]. Chrzesci-
janstwo musiato by¢ juz zatem w Afryce mocno zakorzenienie, skoro

po pierwsze, dotarlo juz do srodowiska obywateli rzymskich, po drugie,
wiara tych chrzescijan byta na tyle gleboka, ze gotowi byli oni odda¢ za
nig zycie. Miejscowo$¢, z ktorej pochodzili ci pierwsi znani meczennicy
afrykanscy znajdowala si¢ w glebi ladu, w znacznej odleglos¢ od stolicy
prowincji Kartaginy (okoto 300 km). Mozna wigc pokusi¢ sie o wniosek,
ze chrze$cijanie pod koniec IT wieku mogli stanowi¢ rozpoznawalna
grupe w spolecznos$ci Afryki Péinocnej — gminy chrzescijanskie na
przetomie II i IIT wieku istniaty juz w odleglych od morza osrodkach
miejskich, a chrzescijanstwo rozwijalo sie tu na tyle dynamicznie, ze

do wspdlnot wierzacych nalezeli juz obywatele rzymscy pochodzacy

1. Akta megczennikéw scylitaniskich, OZ X1, s. 242.
2. Tamze, s. 243.
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z civitas Scilium. Potwierdza¢ to zdaje si¢ fakt, ze zaledwie dziesig¢ lat
po $wiadectwie meczennikow ze Scilium rozpoczal w Kartaginie swoja
dziatalnos¢ literacka jeden z najwigkszych, ale réwniez najbardziej kon-
trowersyjnych pisarzy wczesnego chrzescijanstwa Quintus Septimius
Florens Tertulianus. Autor ten w jednym ze swoich pierwszych trak-
tatow, Apologetyku datowanym na koniec II wieku, butnie glosit: ,0d
wczoraj jeste$my, a wszystko co macie juz zapetniliémy: miasta, wyspy,
kasztele, miasteczka, rady miejskie, nawet obozy wojskowe”?. Stowa te
robig wrazenie nawet wtedy, gdy wezmiemy poprawke na hiperboliczny
styl wlasciwy Tertulianowi.

Prawdopodobnie pierwsze gminy chrzescijanskie pojawity sie, podob-
nie jak w pozostatych cze$ciach imperium, przy diasporach zydowskich.
Za takim biegiem wypadkow przemawiatoby swiadectwo Tertuliana
sugerujace, ze pierwsi chrzescijanie byli prawdopodobnie judeochrzesci-
janami, ktorzy przybyli do Afryki z Jerozolimy przez Egipt i Cyrenajke®.
Wspdlczesni badacze sktaniajg sie ku tej wlaénie tezie®, wykazujac znacz-
nie silniejsze powigzania chrzescijanstwa Afryki Pétnocnej z Kosciotem
Wschodnim anizeli z Rzymem®. Jednak stosunkowo szybko musiato dojs¢
do zerwania wigzi pomigdzy Synagoga a mtodg wspolnotg judeochrze-
$cijan. Sygnaly bardzo mocnych napie¢ wewnatrz wspdlnoty zydowskiej,
wynikajacych z procesu wodrebniania si¢ grupy judeochrzescijan z Sy-
nagogi, pojawily si¢ wyraznie w latach pig¢dziesiatych I wieku, a byly
na tyle gwaltowne, ze skoniczyly sie wygnaniem Zydéw z Rzymu, co
odnotowal Swetoniusz: ,Zydéw wypedzit z Rzymu za to, ze bezustannie
wichrzyli podzegani przez jakiego$ Chrestosa [zydowskich zwolenni-
kéw Chrystusa]™. Jak juz wspomniano, od II wieku p.n.e. judaizm byt
traktowany przez Rzym jako zabobon - superstitio, a jego wyznawcow
uznawano za zagrozenie dla jednosci i stabilnosci polityczno-religijnej

3. Tertulian, Apologetyk, XXXVII, 4, POK 20, s. 152.

4. Tertulian, Przeciw Zydom, 7, PSP XXIX, s. 193.

5. F.Decret, Early Christianity in North Africa, Cambridge 2009, s. 12; P. Wygralak,
Rola ojcéw Kosciota w budowaniu spoteczeristwa chrzescijariskiego w Afryce Prokonsu-
larnej (I-V w.), ,Vox Patrum” 72 (2019), s. 7-26.

6. A.Hamman, Zycie codzienne pierwszych, s. 23.

7. Swetoniusz, Zywoty Cezaréw, thum. J. Niemirska-Pliszczyniska, Wroctaw 1987,
S. 222,



INTEGRYZM | PROGRESIZM: PIERWSZE SPORY 47

cesarstwa’. Z czasem, niestety, chrzescijanistwo zostato spadkobiercg
oskarzenia o zabobon, z wszystkimi tego konsekwencjami. Jednak na po-
czatku I wieku nawet panstwo rzymskie akceptowalo autonomie nowego
wyznania, uznajgc odrebnos¢ chrzeécijanstwa od judaizmu®. Najlepszym
dowodem na wyrazne rozréznienie chrzescijan od zydéw byto pominie-
cie chrzescijan, nawet tych pochodzenia zydowskiego, podczas przeslado-
wan, ktére mialy miejsce po powstaniu Bar-Kochby z lat 132-135. Mimo
calego fermentu wszczetego wowczas przeciw judaizmowi chrzedcijanie
»2yja w pokoju i rozwijaja si¢ pomy$lnie”, jak pisat Euzebiusz z Cezarei'’.

Chrzescijanie najpierw zaczeli pojawiac si¢ w miastach, w ktorych kwitt
handel - miejscach wprost dla nich stworzonych. Obcy nie zwracali tu
na siebie uwagi, nikogo nie dziwily nowe idee i ich glosiciele, ktérych
zawsze bylo tu petno. Pod wzgledem tolerancji religijnej Afryka Prokon-
sularna, rzec mozna, przodowata w Imperium Romanum''. Przyczyng
tego zjawiska byl fakt, Ze aglomeracje regionu stanowity istny tygiel ludow,
kultur, religii i jezykow, co czesto stanowilo grunt pod tworzenie gmin
chrzesdcijanskich niezwykle dynamicznych i zywotnych. Wspdlnoty takie,
ktére juz na poczatku swojego istnienia musialy przetamywac wiele barier
(spotecznych, etnicznych i kulturowych) stanowity spotecznosci bardzo
silnie zintegrowane'>.

Goracy temperament idacy w parze z wielka gorliwoscia, jaka w glo-
szeniu Ewangelii od poczatku wykazywali mieszkancy Afryki, sktonni
do egzaltaciji i religijnych uniesien, sprawialy, ze Dobra Nowina bardzo
szybko rozprzestrzeniala si¢ wéréd zromanizowanej ludnosci tych prowin-
cji. Chrzescijanstwo przenikato z miasta do miasta; najpierw zawitato do
wielkich o$rodkéw portowych (Kartagina, Lepcis Magna, Hadrumentum,
Hippo Regius), szybko jednak pojawilo si¢ rowniez w glebi kontynentu,
w mniejszych i bardziej odlegtych miastach i osadach, czego przykltadem
bylo Scilium. Te ekspansje z poczatku III wieku Tertulian skomentowat
nastepujaco: ,,A jest ich [pogan] tylu, ilu nas - aczkolwiek z niechecia

8. A. Kowalczyk, Jak dtugo judaizm postrzegany byt jako superstitio w pogariskim
Imperium Romanum, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Historica” 92 (2014), s. 7—20.

9. L. Winniczuk, Pliniusz Mtodszy w Swietle swoich listow i méw, Warszawa 1987,
S. 414.

10. Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, IV, 6, POK 3, s. 149-150.

11. T.Kotula, Afryka, s. 474 n.

12. A.Hamman, Zycie codzienne pierwszych, s. 24.



48 TERTULIAN ASPORY O KOSCIELNA DYSCYPLINE POKUTNA

- liczg. Krzycza, ze cale miasto mysmy obsiedli, ze na wsi, w warowniach,
na wyspach sg chrzescijanie”’. Dynamiczne, szybko rozprzestrzeniajace
sie gminy chrzescijanskie Afryki Pétnocnej IT wieku bardzo szybko krze-
ply, niewiele przy tym tracgc z pierwotnej gorliwosci, ktdra towarzyszyta
ich powstawaniu. Radykalizm w trwaniu przy wyznawanych pogladach
religijnych bedzie odtad cechowal chrzescijan poludniowych krancow
Cesarstwa Rzymskiego'*.

Sytuacja spoteczno-konfesyjna Afryki byla niezwykle skomplikowana.
Od poczatkdéw istnienia Kosciota tamtejsi chrzescijanie znajdowali sie
w trudnej sytuacji. Z trudem mogli sprosta¢ wszystkim wymaganiom
wiary zwigzanym z codzienng egzystencja, o dzialalnosci publicznej nie
wspominajac. Pokazna lista zawodoéw, ktérych chrzedcijanie nie powinni
wykonywac nie utatwiala ich integracji ze srodowiskiem spotecznym®®.
Co prawda Tertulian przeczy temu, gloszac:

oskarzaja nas: powiadaja mianowicie, Ze w zyciu spolecznym jestesmy nie-
uzytecznymi. Jak to? Moga takimi by¢ ludzie razem z wami Zyjacy, majacy
taki sam sposéb zycia i ubioru, te same sprzety i potrzeby zyciowe? [...].
Przeto mieszkamy na tym $wiecie razem i nie gardzimy forum, nie gar-
dzimy targowiskiem, uzywamy kapieli [w termach], chodzimy do waszych
magazynow, warsztatow, hoteli, ogladamy wasze targi i caly ruch handlowy.
Spotykamy si¢ razem z wami na okretach, razem odbywamy stuzbe wojsko-

wa, razem uprawiamy role, razem prowadzimy handel™.

Pomimo jego zapewnien w gminach chrzescijanskich stopniowo zaczeto
zdawac sobie sprawe z ceny, jaka przychodzi placi¢ za wierno$¢ Ewangelii.
Ktore zajecia sa godne i ktére mozna podejmowac, a ktére bezwzglednie
odrzuci¢? Jak ewangelizowac i funkcjonowaé w $wiecie, nie ,,pograzajac
sie” w nim? Pytania te stawaly sie coraz bardziej naglace; wspolnoty po-
trzebowaly autorytatywnych i jednoznacznych wskazéwek dotyczacych
zycia codziennego. Tertulian byl tym, ktéry doktadnie okreslat chrze-
$cijanski punkt widzenia na godziwos¢ badz nie-godziwos¢ wszelkiego

13. Tertulian, Apologetyk, 1, 7, POK 20, s. 5.
14. D. Gorski, Sytuacja chrzescijaristwa na terenach pétnocnej Afryki od podbojow
muzutmanskich do XII wieku, Krakow 2004, s. 14-16.

15. Tertulian, Apologetyk, XXXVIII-XL, 5.156-166.
16. Tertulian, Apologetyk, XLII, 1-3, s. 171-172.
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rodzaju zaje¢, prac, sytuacji zyciowych lub zwigzanych z obyczajowoscia.
Cho¢ mial skfonnosé¢ do radykalizowania pogladéw, w jego wczesnych
traktatach wypada raczej mowic o opisaniu i zdefiniowaniu stanowiska
moralnego dostosowanego do mentalnoéci chrzescijan Afryki Pétnocnej".

Wykonywany zawo6d niejednokrotnie stanowil znaczaca przeszkode
na drodze wiernosci Ewangelii. W zwiazku z tym zmiana profesji wsréd
cztonkéw wspolnot chrzescijanskich byla zjawiskiem dos¢ powszech-
nym. Wierni, ktérzy trwajac przy Ewangelii, porzucili swoje dotychcza-
sowych zajecia, byli utrzymywani przez wspdlnote wspierajacg ich do
momentu znalezienia nowego zatrudnienia'®. Podobnie wspierano tych,
ktoérzy ze wzgledu na wiek albo stan zdrowia nie byli w stanie utrzymac¢
sie samodzielnie. O ile na poczatku najczesciej starano sie rezygnowac
z zawodow niegodnych chrzescijanina, o tyle w okresie pdzniejszym pro-
bowano w miare mozliwosci dostosowac je do wymogoéw wiary i czyni¢
dostepnymi dla wyznawcéw Chrystusa. Mowa oczywiscie o tych zajeciach,
w przypadku ktdérych byto to mozliwe".

Réznorodnymi formami wsparcia otaczano nie tylko wiernych, ale
takze bedacych w potrzebie pogan. Ta niecodzienna jak na owe czasy
postawa zadziwiala i szokowata, powodujac jednoczesnie wielkie zainte-
resowanie wyznaniem, ktére nie miato wzgledu na pochodzenie ani status
spoleczny. Potwierdza to miedzy innymi postawa chrzescijan w czasie
zarazy nekajacej Kartagine i Aleksandri¢ pod koniec II wieku. Pomoc
niesiona wowczas przez chrzescijan dala okazje do gloszenia wiary sku-
teczniejszego od jakichkolwiek stownych deklaracji*®.

Gminy chrzescijanskie przelomu II i IIT wieku byty miejscem, w kto-
rym przewazali humiliores; byli oni niejako fundamentem powstajacego
Kosciota. Duzym uproszczeniem byltoby jednak twierdzenie, ze tylko z ta-
kiego kregu rekrutowali si¢ pierwsi chrzescijanie. Niemala grupe stano-

17. J. Sajdak, Tertulian czasy - zycie - dziela, Poznan 1949, s. 244-266.

18. J. Srutwa, Chrzescijanie w stuzbie tego swiata. Wizja Tertuliana i $w. Augusty-
na, [w:] Chrzescijanie a zycie publiczne w Cesarstwie Rzymskim III-IV w., red. J. Srutwa,
Lublin 1988, s. 73-78.

19. J. Srutwa, Praca, s. 91 nn.

20. Tertulian, Apologetyk, XXXIX, 8, POK 20, s. 158. Takze: Euzebiusz z Cezarei,
Historia, VII, 22, POK 3, s. 331-333; Klemens Aleksandryjski, Kobierce, VII, 14, tlum.
J. Niemirska-Pliszyniska, Warszawa 1994, s. 286-290; Ignacy Antiochenski, Do Kosciota
w Efezie, X,1-3, OZ VIII, 5. 137-138.
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wili przedstawiciele pozostatych grup spotecznych®. Starozytna gmina
chrzescijaniska w Afryce stanowita prawdziwg mozaike, w ktdérej niewol-
nicy wystepowali obok ludzi mogacych poszczycic sie przynaleznoscig do
grupy honestiores. Tertulian, sam zresztg bedgc synem oficera rzymskiego
i wyksztalconym adwokatem, pisat: ,ludzie bez wzgledu na pte¢, wiek,

stan, a nawet godno$¢ przechodzg na to wyznanie”??

. Na potwierdzenie
jego stow wystarczy przedstawic status spoteczny meczennikéw z Karta-
giny z 203 roku: Perpetua byla arystokratka, Saturnin, Sekundulus i Sa-
turus ludZzmi stanu wolnego, za$ Felicyta i Rewokatus — niewolnikami®’.

Wiek III to okres dynamicznego rozwoju gmin chrzescijanskich w Afry-
ce PoInocnej. Po wstepnych etapach ewangelizacji w II wieku o wiele od-
wazniej gloszono juz Dobra Nowing, nie tylko w osrodkach miejskich
lezacych przy handlowych szlakach, ale réwniez w bardziej peryferyjnie
polozonych osadach. Trzeba pamigtac, ze chociaz imperium przezylo juz
swoje zlote lata i zaczynalo coraz mocniej odczuwac cigzar wlasnej potegi,
to afrykanskie prowingje, jako spichlerz Rzymu, ochraniano i - na ile byto
to mozliwe - zabezpieczano przed kryzysem coraz mocniej dotykajacym
cesarstwo. Prowincje te doswiadczaty, co prawda, fermentéw zewnetrznych
i wewnetrznych, jednak w poréwnaniu z wydarzeniami majacymi miej-
sce w innych cze¢sciach Imperium Romanum w Afryce panowat wéwczas
wzgledny spokdj*.

Afryka Prokonsularna oraz Numidia pokryla sie¢ gmin chrzescijan-
skich. W polowie III wieku na synodzie w Kartaginie zebralo sie blisko
dziewiecdziesieciu biskupow?®. Nawet jedli traktowa¢ ich tylko jako przed-
stawicieli poszczegolnych gnim, ktérych mozna by przyréwnac do dzi-
siejszych liderow Kosciota lokalnego, stanowi to $wiadectwo, ze chrze-
$cijanstwo uczynilo w tej czesci imperium duzy postep, stajac si¢ religia,
ktdrej juz nie sposdb pominac czy zlekcewazy¢. Jednakze nie cata Afryka
Péinocna poddata si¢ réwnie gruntownemu procesowi chrystianizaciji.
Mauretania Caesariensis i Tingitana, jako prowincje najstabiej zroma-

21. A. Hamman, Zycie codzienne pierwszych, s. 60-67.

22. Tertulian, Apologetyk, 1,7, POK 20, s. 5.

23. Megczenstwo sw. Perpetui i Felicyty, OZ 1X, s. 244-269.

24. T.Kotula, Afryka, s. 185-194.; A. Krawczuk, Kronika starozytnego Rzymu, War-
Szawa 1994, S. 226-245.

25. Acta Synodalia 50-381, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras, ZMT 37, Kra-
kow 2006, s. 21—47.
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nizowane i najbardziej przesigkniete tradycjami miejscowymi, do konca
starozytnosci silnie sie chrzescijanstwu przeciwstawialy, widzac w nim
nosnik fadu rzymskiego. Podobnie rzecz si¢ miata z wszystkimi plemio-
nami berberyjskich koczownikéw. Te zamkniete spotecznosci, opierajac
sie Rzymowi jako agresorowi chcagcemu pozbawic je autonomii, stawiaty
réwniez opor chrzescijanstwu jako religii z nim idacej. W tym miejscu
trzeba podkresli¢ istotny fakt, ze poza granicami Cesarstwa Rzymskiego
chrzescijanstwo bylto z nim kojarzone, a pézniej réwniez identyfikowa-
ne. Czynnik ten mial znaczaco zacigzy¢ na przyszlosci Kosciota w Afryce
PéInocnej, zwlaszcza w Numidii, gdzie niezwykle silne byty tendencje
separatystyczne, mocno zwigzane z wroga wobec rzymskiego okupanta
postawgy elit, ale i warstw nizszych?®.

Rzym i Kosciol stanowily rzeczywistosci o skrajnie réznym $wiatopo-
gladzie; nie mogly zatem dlugo koegzystowac bez powstawania réznorod-
nych napie¢, ktére predzej czy pdzniej nalezalo w jakis sposdb rozwiazac,
aby nie doszlo do zachwiania ustalonego fadu spolecznego. Dla cesarstwa,
ktdre wystepowalo z pozycji obroncy tradycyjnych wartosci, idei, wierzen
i calego $wiatopogladu antycznego, chrzescijanstwo stanowilo zagrozenie,
gléwnie dlatego, ze podkopywalo ustalony od wiekéw porzadek, a takze
coraz wyrazniej zmienialo, niejako od wewnatrz, zastang rzeczywistos¢
spoleczno-religijng ,,starego” §wiata.

Pierwszym sygnalem, ze konflikt bedzie nieunikniony, bylo w Afryce
Pétnocnej przesladowanie z 180 roku; jak sie powszechnie uwaza, meczen-
stwo chrzesdcijan ze Scillium bylo jedynie zwiastunem majacych nasta-
pi¢ wydarzen. Kolejnym etapem wzrastajacych napigc¢ bylo silniejsze juz
uderzenie w prozelitdw chrzescijanskich i zydowskich w 203 roku. W ten
sposob zasygnalizowal swoj niepokdj zwiazany z coraz szerszym zaintere-
sowaniem tymi religiami cesarz Septymiusz Sewer (197-211). Odnotowano,
ze do przesladowan doszto w kilku miastach imperium, m.in. w Aleksan-
drii i Kartaginie, ale byly to bardziej symptomy narastajacego konfliktu
niz dotkliwe uderzenie w gmine®”. Wspomnie¢ jeszcze trzeba o reskrypcie
przesladowczym Maksymina Traka (235-238) z 235 roku, w ktéorym mowa
jest o tym, by ,,$miercig kara¢ samych tylko zwierzchnikéw koscielnych,

26. T. Kotula, U zrédet, s. 83 nn.
27. Meczeristwo sw. Perpetui i Felicyty, OZ 1X, s. 244-269.
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jako winnych nauczania Ewangelii”*®. Nowy cesarz wydal go jednak ra-
czej z nienawisci do poprzedniej dynastii (Aleksander Sewer [222-235]
byt w niektérych kregach uznawany za sympatyka chrzescijan) niz w celu
powstrzymania samego chrze$cijanstwa®.

Do konca IT wieku chrzescijanstwo nie stanowilo w Afryce Pétnocnej
wiekszego problemu dla polityki wewnetrznej imperium, totez postawa
cesarstwa wobec Kosciola byta nacechowana wyczekujaca czujnoécia oraz
sporadycznymi i raczej lokalnymi aktami przemocy wymierzonymi we
wspolnote Kosciota. Wplywalo na to kilka czynnikéw. Po pierwsze niezbyt
duza, calo$ciowo patrzac, liczba chrzescijan nie stanowila jeszcze wsrdéd
warstw rzadzacych powodu do niepokoju. Po drugie kojarzono raczej ich
poglady religijne (ktdre, jak wiadomo, bazowaly na towarzyszacej jeszcze
nurtom wschodnim pomyslnej koniunkturze) niz spoteczne - pozniejsze
zarzewie konfiktow. W koncu inwazja religii wschodnich o cechach mo-
noteistycznych, ktdre tak bardzo zachwialy starym porzadkiem religijnym
$wiata rzymskiego, zaskakujac go swa popularnoscia, a przede wszystkim
iloscia, dopiero sie rozpoczynata®.

Dopiero na poczatku III wieku wyraznie daty si¢ odczuc sygnaly nad-
chodzacych zmian w polityce religijnej imperium. Nie bylo juz mowy
o niezauwazaniu lub pomijaniu chrzescijan: byli oni zbyt liczni, ,,jaskrawo”
obecni we wszystkich srodowiskach spotecznych. Rozpoczal sie okres
polaryzacji postaw wobec chrzescijanistwa zaréwno wsrdd cesarzy, jak
i sSrodowiska senatorskiego, przy czym czesciej pojawiala sie nieprzychyl-
nos¢ anizeli postawa wyraznie mu sprzyjajaca. Przypomnijmy, ze nieche¢
ta byta powodowana przede wszystkim niemoznoscig pogodzenia dwdch
réznych $wiatopogladow.

2. PASTERZ HERMASA - CHRZESCIJANIE ,DRUGIEJ PROBY”

Zadajac sobie pytanie o role, jaka petnit Tertulian w sporach o koscielng
dyscypling pokutna, nie sposob przej$¢ obok tak waznego zagadnienia,
jakim byt pierwszy znaczacy spor dotyczacy praktyki pokutnej w Kosciele
starozytnym. Mimo ze sam konflikt mial miejsce niemal p6t wieku weze-

28. Euzebiusz z Cezarei, Historia, VI, 28, POK 3, s. 283.
29. Tamze.
30. P.Brown, Swiat, s. 63 nn.
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$niej, oddziatywanie ideologiczne nurtéw integrystycznego (rygorystyczne-
go) i progresywnego (umiarkowanego) byto na tyle silne w caltym Kosciele,
réwniez rzymskiej Afryki, ze trzeba mu poswigci¢ nieco miejsca. Spor
o dyscypline pokutng narastal. Dopiero gdy za sprawg traktatu Pasterz’!
do polemiki wlaczyl si¢ mieszkajacy w Rzymie Hermas, brat rzymskiego
biskupa Piusa I (142-155), pojawila si¢ odpowiedz na dylematy moralne
Ko$ciota IT wieku®?. Pasterz byt bowiem pismem wizjonerskim, metaforycz-
nym i pelnym alegorii; udzielal co prawda odpowiedzi niejednoznacznych,
wychodzit jednak naprzeciw zapotrzebowaniu Kosciota tego czasu. W pew-
nej mierze madgt zadowoli¢ oba polemizujace ze sobg nurty, tagodzac po
czesci napietg sytuacje i ze wzgledu na swojg symboliczno$¢ dostarczajac
argumentow tak stronnictwu integrystow, jak i progresistom®. Przekaza-
na w Pasterzu praktyka jednokrotnej pokuty stafa sie w pewnym stopniu
baza dla wypracowania podstaw dyscypliny pokutnej, a w zwigzku z tym
wyznacznikiem prawowiernosci w Kosciele starozytnym.

W okresie apostolskim istnialy zasadniczo dwie formy pojednania
grzesznych chrzescijan z Kosciolem®*: pierwsza przez upomnienie bra-
terskie, wspolna modlitwe i swego rodzaju wyznanie grzechow przed
bra¢mi (Mt 18, 15-17; Gal 6, 1-2; Jk 5, 16—20). Druga, dotyczaca tych, kto-
rzy zgrzeszyli cigzko lub popetniali grzechy notorycznie, przebiegata
w sposob bardziej uroczysty i mozna jg podzieli¢ na dwie fazy. Najpierw
nastepowalo oddzielenie od wspolnoty i upomnienie grzesznego brata,
aby uniknga¢ zgorszenia braci w wierze, jego za$ pobudzi¢ do nawrdcenia
(2 Tes 3, 6-15; 1 Kor 5, 1-13; 1 Tm 1, 20). P6Zniej rozpoczynat si¢ okres po-
wrotu do wspolnoty i jej zycia liturgicznego, jesli oczywiscie grzesznik sie
nawrdcit (2 Kor 2, 5-11;1 Tm 5, 20-22). Swiadectwa takiej praktyki znalez¢
mozna w pismach Klemensa Rzymskiego, Ignacego z Antiochii, Ireneusz
z Lyonu, a szczegolnie w Pasterzu Hermasa, w ktérym mozna doskonale
zaobserwowac proces otwarcia drzwi Kosciota dla chrzescijan pozbawio-

3. Pasterz Hermasa, [w:] Pierwsi Swiadkowie, oprac. M. Starowieyski, BOK 10, Kra-
kow 1998, s. 211-299.

32. M. Chlopowiec, Przestanie pokutne Pasterza Hermasa. Penitential message in The
Shepherd of Hermas, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 45 (2012), z. 2, 5. 215-230.

33. M. Chlopowiec, Przestanie pokutne, s. 215-217.

34. B. Mokrzycki, Z dziejow pokutnej praktyki Kosciola. Kontynuacja apostolskiej
tradycji, ,Collectanea Theologica” 46 (1976), f. 11, s. 117 nn.; A. Suski, Wezwanie do pokuty
w Nowym Testamencie, ,,Ateneum Kaplanskie” 70 (1977), s. 26 nn.
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nych przez rygorystow szansy pojednania z jednej strony, a z drugiej za-
ostrzenia rygoréw dyscypliny pokutnej nawet w nurcie umiarkowanym?®.

Uwzgledniajac upadek moralny $wiata rzymskiego, ktory znalazt sie
daleko od ascetycznych wzorcoéw swych wielkich poprzednikow, tatwiej
zrozumiec ostra reakcje niektorych kregdw koscielnych, ktére przyjmujac
skrajnie rygorystyczny kierunek, prowadzily do enkratyzmu. Byt to nurt
ascetyczny silnie podkreslajacy $wieto$¢ zycia codziennego, a wyrzekajacy
sie wszystkiego, co mialoby zwigzek z ,,zepsutym” $wiatem. Na nurt ten
mocno oddziatywaly pisma apokryficzne®®. Ruch ten istnial w Kosciele,
a nie poza Kosciolem, w ktérym do potowy II wieku intensywnie sie
rozprzestrzenial. Nadawal mu kierunek w zyciu moralnym i cho¢ znano
z pism apostolskich pokute, w pewien sposob przedkladano nad nig $wie-
tos¢ zycia, czego efektem byt fakt, ze zdecydowana wigkszos¢ chrzescijan
Ko$ciota starozytnego nie korzystata z sakramentu pokuty*”. Karl Rahner
twierdzil, ze mozna watpic, czy pokuta koscielna w praktyce rozciagata sie
znaczgco poza popelnione grzechy gléwne, czyli trzy grzechy $miertelne:
balwochwalstwo, cudzoldstwo i morderstwo™.

Istnial jednak rowniez w Kosciele rzymskim nurt umiarkowany i wy-
daje sie, ze wlasnie efektem jego oddzialywania bylo powstanie Pasterza
Hermasa, w ktérym nie rezygnuje si¢ z idealu swigtosci, ale tez nie potepia
sie tych, ktorzy szczerze pragneli si¢ nawrdci¢: wielu lapsi pojawilto si¢ po
przesladowaniach Nerona (54-68) z 64 roku, a szczegdlnie po okresie na-
pie¢ i przesladowan majgcych miejsce za panowania Domicjana (81-96)
i Trajana (98-117). Byly to cz¢sto odstepstwa od wiary wywotane nieprzy-
gotowaniem gmin do sytuacji przesladowan — po pierwszym szoku sze-

35. John N.D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 165-168;
Sz. Pieszczoch, Patrologia, t. I, Gniezno 1994, s. 30-31; B. Kumor, Problemy pokutne w I liscie
sw. Klemensa do Koryntian, ,Rocznik Teologiczno-Kanoniczny” III (1957), z. 2, s. 395-401.

36. Szczegolnie za$§ Ewangelia Tomasza, Ewangelia Piotra czy Ewangelia Egipcjan.
Apokryfy Nowego Testamentu, red. M. Starowieyski, Lublin 1986, t. 1, vol. 1, 2.

37. R. Andrzejewski, Pokuta w nauczaniu Ojcéw Kosciota, ,Ateneum Kaptanskie”
70, 89 (1970), . 32.

38. ,,Cosi ¢ lectio dubitare, che nella pratica la penitenza ecclesiale si sia estesa molto
al di la dei casi notori dei peccati capitalia. Si comprende allora come partendo dalla
prassi, nonostante le proteste dei «teologi», si sia stati qua e la inclini a ridurre 'ambito
ecclesiale ai tre peccati capitali, anche se la teoria dei peccati capitalia sia stata quasi
sempre concepita come includente anche altri peccati”. K. Rahner, La penitenza della
Chiesa, Milano 1992, s. 532.
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rokie grono upadtych dawalo godne §wiadectwo wiary, zas ci, ktérzy nie
zdotali nie mieli sposobnosci tego uczynic, chcieli odpokutowaé w inny
sposob, pragnac powrotu swoich wspoélnot.

Nurt rygorystyczny wzbraniat sie jednak przed ponownym przyjmo-
waniem takich ,stabych” chrzescijan. Powstalo zatem pytanie: co dalej
z upadlymi? A w szerszym kontekscie: co dalej z nakazem ewangelicz-
nego milosierdzia? W tym wilasnie momencie pojawil si¢ Pasterz, ktéry
na jaki$ czas pogodzil oba nurty. Bramy Kosciofa otworzyty sie dla tych,
ktorzy upadli®®. Szansa powrotu byla co prawda tylko jedna, obwarowana
niezwykle ostrymi wymogami dlugoletniej pokuty, jednak w poréwna-
niu z rygorystyczna tendencja, wyrazajacg si¢ w stowach ,,chrzest jedyna
pokutg”, Pasterz stanowil prawdziwy wytom w enkratycznej linii poste-
powania wobec grzesznikow*’.

Pismo to sklada sie z pieciu ksiag Wizji, dwunastu Przykazar i dziesie-
ciu Podobieristw, stanowigcych obraz Ko$ciota tworzonego przez wszyst-
kich wiernych. W kazdym widzeniu w metaforyczny sposob przedstawio-
ne zostalo miejsce kazdego chrzescijanina we wzrastajacym Kosciele, a co
najwazniejsze, znalezli si¢ tam réwniez pokutujacy grzesznicy. Rzymski
diakon Hermas uznaje si¢ za czlowieka grzesznego, ktory poprzez do-
swiadczane wizje kierowany jest ku nawrdceniu i pokucie, za jego posred-
nictwem objawionej calemu Kosciolowi. W przystepnych stowach wyraza
to pierwsza wizja, w ktorej napotkana matrona uswiadamia Hermasa na
temat jego grzechu, ale jednoczesnie kieruje do niego zbawienne stowa
pociechy: ,mddl si¢ do Boga, a On uleczy grzechy twoje; i catego twojego
domu i wszystkich $wietych”*".

Dzielo Hermasa w krotkim czasie stato si¢ popularne do tego stopnia,
ze biskupi miewali problem z wlasciwym zakwalifikowaniem tej ksiegi.
Co prawda tzw. Kanon Muratoriego (ok. 200 roku), jasno okreslit miej-
sce Pasterza:

Pasterza za$ niedawno w czasach naszych w miescie Rzym napisal Hermas,
kiedy siedzial na stolicy biskup Pius [140-150], brat jego, i dlatego czyta¢ go

39. F. Szulc, Spér o ,,Pasterza” Hermasa, VoxP 2, s. 340 nn.

40. ].C. Katuzny, Troska o swietos¢ i czystosé Kosciota Zachodniego na przetomie 11
i III wieku, [w:] Starozytnos¢ chrzescijariska. Materiaty zebrane. T. 1, red. J.C. Katuzny,
Krakéw 2007, s. 92 n.

41. Pasterz Hermasa, s. 212.
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wprawdzie mozna, nie mozna go jednak podawac ludowi w Kosciele, ani
miedzy prorokami [...], ani miedzy apostofami do konca czasow*>.

Nalezy jednak stwierdzi¢, ze nie jest to dokument rozstrzygajacy, skoro
w analogicznym czasie, jak wspomina Euzebiusz z Cezarei, §w. Ireneusz
z Lyonu ,,nie tylko zna, ale uznaje Pasterza jako Pismo”*’. Tak wiec dzieto
to nie stracilo na znaczeniu**, czego najlepszym dowodem jest utrzymanie
w Kosciele praktyki pokuty za grzechy ciezkie w niezmienionej formie az
do poczatkéw IV wieku.

Pasterz Hermasa, $wiadectwo zlagodzenia dyscypliny pokutnej i ide-
ologiczne wsparcie nurtu umiarkowanego, w rzeczywistosci wyznaczyl
radykalny kurs jednokrotnej pokuty. Zaznaczy¢ jednak zdecydowanie na-
lezy, ze w praktyce zadne inne rozwigzanie nie byto w owym czasie moz-
liwe: najlepszym tego $wiadectwem jest fakt, ze kolejni pisarze t¢ praktyke
przyjeli, potwierdzajac w swoich dzietach jej stuszno$¢. Pierwszym, ktory
przetransponowal ja na jezyk koscielny (dzi$ nazwaliby$my go teologicz-
nym) byl wlasnie Tertulian*®. U kolejnych Ojcéw Kosciota mamy prawo
doszukiwac si¢ skutkéw oddzialywania wyrazonej w Pasterzu, a spisanej
przez Tertuliana praktyki pokutnej. Owszem, z czasem praktyka ta ule-
gala licznym zmianom i modyfikacjom, dostosowujac si¢ do duchowych
i pastoralnych potrzeb Kosciota, ale mozna odnalez¢ echa tych pogladéw
chociazby u biskupa Kartaginy $w. Cypriana*’ czy innych Ojcéw Kosciota
zachodniego, ktorzy wypowiadali sie na temat praktyki pokutnej*®. Ponie-
waz wspolczesnie tatwo zalicza si¢ przedstawicieli Ko$ciota starozytnego do
ktdregos ze skrajnych nurtéw ze wzgledu na ich poglady lub traktowanie

42. Apokryfy, t.1,vol. 1, s. 38.

43. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, V, s. 217.

44. Tamze, I11, s. 93.

45. A. Mlotek, Pokuta i pojednanie w Kosciele pierwotnym, ,,Colloquium Salutis” 17
(1985), s. 169 nn.

46. Tertulian, De paenitentia, PL 1, 1334-1359; K. Fraszczak, Doktryna i obrzedy
pokutne w ,De poenitentia” Tertuliana, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 20 (2012),
nri, s. 109-122.

47. Sw. Cyprian, O upadlych, POK 19, s. 199 nn.

48. Sw. Ambrozy, O pokucie, PSP VII, s. 19-55; $w. Hieronim, Listy, ttum. J. Czyj
(t. II), LXXVII, Warszawa 1952, s. 158-170; $w. Hieronim, Listy (t. IIT), CCXXII, s. 201-215;
$w. Leon Wielki, Epistolae, PL 54, 1204-1206; $w. Leon Wielki, Opera, PL 56, 561.
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ich jako schizmatykdw, trzeba zdawac sobie sprawe z tego, ze jedynym pro-
bierzem prawowiernosci w chrzescijanstwie antycznym byla tworzaca si¢
wlasnie doktryna, nie za$ dzisiejsza jej forma ksztaltowana przez wiele epok.
Poza silnymi stronnictwami integrystycznym i progresywnym istniato
w Kosciele wiele innych nurtéw, ktére dzi§ nazwa¢ by mozna frakcjami
w lonie dwezesnego chrze$cijanistwa®. Pismo Hermasa byto najlepszym
wyrazicielem dazen i wielorakiego rozumienia Ewangelii, jakie wystepo-
walo w II wieku. Kosciét walczyt dopiero o doktryne, a dwa wieki trzeba
byto jeszcze czekac na pierwsze jej zabezpieczenia przez soborowe dekre-
ty*°. Dlatego nikogo nie dziwita ani nie przerazata swoboda w interpretacji
Dobrej Nowiny, a wiele ,,oryginalnych” nurtéw miescilo si¢ w niezwykle
otwartym Kosciele starozytnym. Nie nalezy jednak myli¢ tej wewnatrz-
koscielnej otwartosci z otwartoscig na nowe idee ptynace z zewnatrz (re-
ligijne czy filozoficzne), poniewaz pod tym wzgledem cechowata Kosciot
wyjatkowa ostroznos¢ i to bez wzgledu na orientacje: rygorystyczng czy
umiarkowang®’. Tertulian w swoim traktacie Preskrypcja przeciw here-
tykom (tab. 7) o filozofii pisat tak:

Te wlasnie nauki, to wymysty ludzi i demonoéw, obliczone na techtanie uszéw
stuchaczy; to plody madrosci $wiatowej, ktora Pan glupstwem nazywa, a sam
glupote tego swiata wybiera ku zawstydzeniu samej filozofii. Ona bowiem
jest matka madrosci $wiatowej, zuchwalg ttumaczka natury i planéw boskich.

Filozofia bowiem jest Zrédtem wszystkich herezji*>

Jednym z nurtéw nieufnych wobec nowych idei byt milenaryzm, gro-
madzacy w swych szeregach wierzacych w rychlty powrét Chrystusa

49. Problem sporu integrystow, pragnacych za wszelka cene zachowac¢ skarb $wie-
toéci Kosciota, z progresistami siejacymi ziarno ewangelii bez zwazania na chwasty
w sposOb bardzo przejrzysty ukazuje M. Michalski w: Miedzy integryzmem a proge-
sizmem, ALP 1, s. 179-184.

50. M. Starowieyski, Sobory Kosciota niepodzielonego, Tarnéw 1994, s. 8-16.

51. Doskonalym potwierdzeniem powyzszej tezy jest postawa Tertuliana, ktory
mimo swoich rygorystycznych sklonnosci bezwzglednie bronit Kosciota przed filozo-
ficznymi i gnostyckimi zapedami niektdrych jego przedstawicieli. Patrz: K. Tomczak,
Zagadnienia filozoficzne u Tertuliana, ,Przeglad Teologiczny” 6 (1925), z. 3, s. 328 nn;
L. Kotakowski, Wyktad o filozofii Sredniowiecznej — Tertulian i gnostycy, Warszawa 1956,
$.16 nn.

52. Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom, PSPV, s. 45.
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- Kréla na ziemig i jego tysiacletnie rzady. Milenaryzm nie byt w staro-
zytnym Kosciele ani herezjg, ani schizma; dopiero jego wynaturzone
formy zostaly potepione przez papieza Damazego w 373 roku, cho¢ ruch
ten nadal miat swoich zwolennikéw. Jego charakterystyczna cechg byta
duchowos¢ ,,Janowa”, nawigzujaca do teologii wczesnego judeochrze-
$cijanstwa, oraz sktonno$¢ do apokaliptyki®’. Tendencje do milenary-
stycznego postrzegania rzeczywistoéci znajdziemy w eschatologii Ter-
tuliana®®. Pasterz, na wskro$ przesigkniety apokaliptycznymi wizjami
i judeochrzescijanska angelologia, byt dzielem, ktére réwniez zawierato
poglady tego stronnictwa®. Jako przyklad mozna przedstawic scene,
w ktorej wizyjny Pasterz mowi:

Pan ustanowil zatem pokute jedynie dla tych, ktérzy zostali powotani przed
tymi dniami [ostatecznymi], gdyz Pan zna serca, a wiedzac wszystko z gory,
zna tez stabo$¢ ludzka i podstepy szatana, ktdry bedzie szkodzit stugom Bo-
zym i zto$¢ swa na nich wywieral. Bedac wigc bogaty w milosierdzie, ulitowal
sie Pan nad swoim stworzeniem i ustanowit te pokute [chrzest], a mnie zlecit
nad nig wladze. Ale powiadam ci, rzecze: jesli po tym wezwaniu wielkim
i uroczystym [chrzcie] kto$ skuszony przez szatana zgrzeszy, ma juz tylko

jedna mozliwosé¢ pokuty*®.

Dzielo Hermasa zawiera w sobie o wiele wigcej nosnikéw idei milenary-
stycznej niz przyjelo si¢ powszechnie uwazac, a rozwigzanie problemu
pokuty jest w nim kluczowym, cho¢ niejedynym punktem rozwazan®”.

Chrzescijanie, ktérych dotkneto przesladowanie, wykazujacy si¢ wobec
niego godnym $wiadectwem wiary badz przeciwnie, stabosciag upadku,
stanowili w I wieku nieliczne grono. Przesladowania dotyczyly bowiem

53. F. Szulc, Struktura teologii judeochrzescijariskiej w swietle badat J. Danielou,
Lublin 1982.

54. M. Wysocki, Eschatologia okresu przesladowati na podstawie pism Tertuliana
i Cypriana, Lublin 2010, s. 115, 212.

55. E. Staniek, Angelologia w ,,Pasterzu” Hermasa, ,,Studia Theologica Varsavie-
sia” (1971), nr. 1, 5. 51 nn.; B. Poschmann, Die Busse und Letzte Olung, Freiburg 1951, s. 16.

56. Pasterz Hermasa, s. 232.

57. Zdecydowanie nie mozna zgodzi¢ si¢ z teza, ze ,Hermas odrzuca skrajny rygo-
ryzm i proponuje rozwiazanie posrednie, usitujac pogodzi¢ obie skrajne tendencje”, jak
pisze A. Skowronek. Po pierwsze, opisywanych tendencji byto znacznie wigcej, po drugie,
nurtu umiarkowanego w zadnym wypadku nie mozna nazwac skrajnym. A. Skowronek,
Sakrament pokuty, Katowice 1980, s. 143.
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zasadniczo wylacznie terenu Rzymu oraz (w marginalnym stopniu) pro-
wincji wschodnich. Zachdd (poza Rzymem naturalnie), w tym i Afryka
Péinocna, nie odczuly tego ciosu, przynajmniej zrédla milcza na ten te-
mat®®, W pierwszej potowie II wieku dochodzito do sporadycznych prze-
$ladowan Koéciota; kilka $wiadectw odnotowal Euzebiusz z Cezarei®.
Wiekszos¢ swiadectw wiary pochodzi ze stolicy Imperium Romanum,
w tym sztandarowy przyklad meczenstwa biskupa Antiochii Ignacego
(zm. 107)*°. Wydaje si¢ bowiem, ze Rzym pierwszej potowy II wieku mdgt
stac sie — dostownie i w przenosni — areng, na ktérej chrzescijanie, nawet
z tak odlegltych terendéw cesarstwa jak Antiochia syryjska, dawali $wia-
dectwo wiary. Dlatego zjawisko przesladowania Ko$ciota bylo tu czestsze
i powszechniejsze niz w innych miastach cesarstwa.

Pismo Hermasa ukazuje si¢ jakis czas po blizej nieokreslonych przesla-
dowaniach, ktére miaty miejsce w Rzymie. W ich trakcie doszto do osobi-
stego dramatu Hermasa: jego dzieci zaparty sie wiary, a wladze skonfisko-
waly jego majatek. Wydaje sie, Ze wlasnie te wydarzenia popchnetly brata
biskupa Rzymu Piusa w stron¢ mistyki i staly sie asumptem do glebszego
zamyslenia nad kwestig ponownego przyjmowania upadtych do Kosciota.
Wydaje sig, ze to wlasnie w Rzymie, oddzialujacym duchowa atmosfera
na inne Koscioty, srodowisko radykalne mogto si¢ zorientowac, ze cze-
stokro¢ lapsi z wielkim bélem przezywali swoj upadek i szczerze pragneli
nawrdcenia. W takich sytuacjach nawet rygorysci godzili si¢ na pokute,
jednakze pod warunkiem, Ze ,jesli po tym wezwaniu wielkim i uroczy-
stym [chrzcie] kto$ skuszony przez szatana zgrzeszy, ma juz tylko jedna
mozliwo$¢ pokuty”®’. Jak wida¢, Pasterz Hermasa, ktéry wyszedt z kregdéw
umiarkowanych tagodzil dyscypling jedynie tam, gdzie wymagaty tego
okolicznosci, jednocze$nie jasno okreslajac jej nieprzekraczalne granice.

Hermas w swoim Pasterzu zajmuje si¢ wprawdzie przede wszystkim
upadlymi podczas przesladowan, jednak, niejako w tle, przedstawia réw-
niez inne przyklady nawrdcen i pokuty, sugerujac dostepnos$¢ tego sakra-
mentu dla wszystkich®, a tym samym umozliwiajac sytuacje, w ktdrej

58. M. Simon, Cywilizacja, s. 193-195.

59. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, I11, s. 137n; IV, s. 156.
60. Tamze, s. 156.

6l. Pasterz Hermasa, s. 232.

62. B.Poschmann, Paenitentia secunda, Moguncja 1961, s. 158.
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kazdy, kto szczerze zapragnal powrotu do wspdlnoty, miat takg szanse®’.
Nie zostalo to napisane przez Hermasa wprost, aby nie zrazi¢ wyczulonych
na punkcie pokuty nurtéw rygorystycznych, jednak praktyke te zaczeto
powszechnie stosowac®.

Proces radykalizacji zycia w gminach chrzescijanskich osiagnal pewien
uznany przez Kosciél pulap, ktorego przekroczenie bylo niedopuszczal-
ne. Wytyczona zostala nowa granica radykalizmu, a w istotnym punkcie
(dyscypliny pokutnej) wyznaczyl ja wlasnie Pasterz Hermasa, ktory nie
pozwolil uczyni¢ z wiary w $wiety Koscidt — Kosciola tylko dla $wietych.
Z drugiej strony zaakceptowal, na ile to bylo mozliwe, stanowisko rygory-
stow, czynigc ze zwyczaju jednokrotnego odpuszczania grzechdéw $mier-
telnych zasade, ktorej Kosciol trzymal sie nieomal jak dogmatu do mo-
mentu, gdy w VII wieku na terenach Europy pojawili si¢ mnisi iroszkoccy,
niosac nowego ,,ducha” pokuty. Pierwsza konfrontacja nurtu radykalnego
z umiarkowanym zakonczyla si¢, mozna by rzec, ,remisem”, traktowanym
jednak przez przedstawicieli obu stronnictw jako zwycigstwo.

3. OSLABIENIE GORLIWOSCI CHRZESCIJANSKIEJ
NA PRZELOMIE Il I [I1 WIEKU

Po opisie przyczyn konfliktu, jaki pojawil sie w Kosciele w I wieku i na
poczatku IT wieku oraz jego zazegnaniu w polowie II wieku przez praktyke
jednokrotnej pokuty wyrosla ze spuscizny Hermasa, przychodzi pora na
zobrazowanie sytuacji Kosciota w Afryce Poinocnej konca II i poczatku
III wieku, gdzie poza sporadycznymi przypadkami przesladowan (Scilium
[180], Kartagina [203]), panowala nie tylko stabilizacja polityczno-ekono-
miczna, ale réwniez powszechna tolerancja religijna. Ow spokéj i poczu-
cie stabilizacji oraz wzglednego bezpieczenstwa niejako uspily czujnosé
chrzescijan wobec ,,zagrozen” $wiata, czego bezposrednim efektem bylo
oslabienie pierwotnej gorliwosci. Efektem tego procesu bylo obnizenie
poziomu moralnego w gminach chrzescijanskich Afryki Pétnocnej (co
zostalo oczywiscie zauwazone przez stronnictwo rygorystyczne, ktore po
raz kolejny podjeto temat ostabienia dyscypliny w Kosciele i jeszcze raz

63. M. Chlopowiec, Przestanie pokutne, s. 221-224.
64. J.J. Janicki, Pokuta w nauczaniu i praktyce Kosciola dwdch pierwszych wiekow,
»Folia Historica Cracoviensia” 3 (1996), s. 288 nn.
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rozpoczeto dyskusje nad problematyka praktyki pokutnej — bedzie o tym
mowa w kolejnym podrozdziale). Aby zrozumie¢ wage zagadnienia, nalezy
przyjrzec si¢ blizej atmosferze, w jakiej przyszlo zy¢ chrzescijanom tamte-
go czasu, jak rowniez sytuacji panujagcej na przetomie wiekéw wewnatrz
gmin afrykanskich.

Po 180 roku, kiedy prokonsul Saturninus, stuzacy cesarstwu gorliwie,
cho¢ nie z takim okrucienstwem, jak si¢ to czesto przedstawia, skazat
na $mier¢ dwunastu obywateli miejscowosci Scilium, zycie chrzescijan
w Afryce toczylo si¢ bez tak radykalnych aktéw przemocy, a przynajmniej
nie wynika to z zachowanych zrdédet. Otwartos¢ Rzymu na nowe nurty
filozoficzne i religijne, niegloszona wszem i wobec przez czynniki rza-
dzace, lecz wprowadzana w zycie przez spoleczno$¢ antyczng sprzyjata
tolerancji religijnej i naturalnemu poszerzaniu si¢ strefy oddzialywania
mys$li chrzeécijanskiej oraz rozprzestrzenianiu si¢ samego Ko$ciota®. Gmi-
ny chrzescijanskie pojawialy si¢ w coraz odleglejszych miejscowosciach,
a chrzescijanie rekrutowali sie z réznych grup spotecznych®®. Obraz ten
nie bylby do konca prawdziwy, gdyby pomina¢ jego drugie oblicze: gdy
powstawaly nowe gminy, a ich prezno$¢ $wiadczyta o rzeczywistej gorliwo-
$ci neofitéw, w osrodkach miejskich, gdzie Kosciél ugruntowat juz swoja
pozycje, a chrzescijanie czuli si¢ bezpiecznie, dochodzilo do ostabienia
owej pierwotnej gorliwosci.

Oczywiscie nie mozna méwic o zjawisku, ktore zaistnialo powszechnie,
we wszystkich miastach rzymskiej Afryki posiadajacych dluzsza tradycje
chrzescijanska, nalezy mie¢ jednak $wiadomo$¢, ze proces taki w mniej-
szym lub wiekszym stopniu mial tam miejsce®”. Kartagina, gdzie mieszkat
Tertulian, stanowi co prawda najbardziej skrajny przyklad tego zjawiska,
ale trzeba pamietac o tym, ze to wlasnie ,,stolica” Afryki PéInocnej byla
modelem, ktéry powielano w innych miastach®®. Model ten byt pod kaz-

65. E. Wipszycka, Przesladowania w patistwie rzymskim, [w:] Megczennicy, OZ IX,
s. 37 nn.

66. Tertulian, Apologetyk XLII, 1-3, POK 20, s. 171-173.

67. J.Sajdak, Tertulian, s. 450-451.

68. Kartagina byla co prawda tylko stolica jednej z prowincji — Afryki Prokonsu-
larnej, jednak w zwiazku ze znaczeniem tego miasta jako siedziby wltadz administracyj-
nych, jego wielkoscig i stopniem zromanizowania zamieszkujacej je ludnosci byla ona
dla Afryki PéInocnej tym, czym Rzym dla calego imperium. A. Dziubinski, Historia
Tunezji, Wroctaw 1994, s. 21 nn.
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dym niemal wzgledem obowigzujacym wzorcem, tak w dziedzinie ekono-
miczno-administracyjnej, jak i w innych dziedzinach zycia spofecznego,
w tym takze zycia religijnego.

Na Kosciele Kartaginy cigzyla zatem odpowiedzialno$¢ za to, ze two-
rzony przez niego wzorzec byt nagladowany w innych miastach Afryki. Sw.
Cyprian stal si¢ wielkim propagatorem synodéw afrykanskich, ktore miaty
miejsce wladnie w Kartaginie®®, co zaowocowalo wzrostem znaczenia tego
miasta’®. Jednak praktycznie od poczatku Carthago byta ,,przewodnikiem”
chrzescijanstwa afrykanskiego. Jesli zrozumie sie, jak wielka odpowiedzial-
no$¢ cigzyla w zwigzku z tym na przedstawicielach Kosciota Kartaginy,
szczegolnie zas na jego liderach, do grona ktdérych z pewnoscia zaliczal sig
Tertulian, wtedy — by¢ moze - fagodniejszym okiem uda sie spojrzec¢ na
ostre, radykalne wypowiedzi zawarte w traktatach Kartaginczyka, kiero-
wane przede wszystkim do spofecznosci chrzescijanskiej tego wielkiego
miasta, a dopiero w dalszej kolejnosci do innych odbiorcéw. Prawda jest
bowiem taka, ze Tertulian dobrze znat tylko sytuacje panujaca w wielkich
aglomeracjach (Rzym, Kartagina), w ktérych spedzil zycie i przez ich pry-
zmat ocenial calg rzeczywisto$¢ chrzescijanska: o tym nalezy pamietac
przy lekturze jego dziet.

Sytuacja panujaca na przelomie II i III wieku w Kartaginie nie sprzy-
jala utrzymaniu surowej obserwy w gminach chrzescijanskich. Ogélne
rozluznienie moralne w srodowisku poganskim, o ktérym bedzie jeszcze
mowa, wplywalo réwniez na poziom zycia moralnego wérdd chrzescijan.
Wspotistnienie srodowiska poganskiego z chrzescijaniskim, czynnik wa-
runkujgcy normalne funkcjonowanie w spotecznosci §wiata antycznego,
byto jednak rzeczywisto$cia oddziatlujacg dwustronnie. Z jednej strony
poganie doswiadczali bezposredniego kontaktu ze swiadkami Dobrej
Nowiny, co w duzej mierze przyczynialo si¢ do prozelityzmu. Z drugiej
za$ strony chrzescijanie stabszego charakteru nie wytrzymywali konfron-
tacji z wytyczanym przez pogan rytmem codziennosci, ktéremu wszy-
scy byli podporzadkowani i sila rzeczy ulegali jego wptywowi. Efektem

69. Acta Synodalia 50-381, s. 21-47.

70. Podobnie jak biskupstwa Kartaginy i jej pasterzy. O znaczeniu biskupoéw Kartagi-
ny zaswiadczaja chocby akta pozostale po synodach afrykanskich, ktérym przewodniczyt
i podczas ktorych posiadal glos decydujacy princeps tego episkopatu. Acta Synodalia
50-381, 8. 21-47. Por. réwniez: T. Kaczmarek, Swiat rzymski, s. 63-69; E. Wipszycka, Ko-
sciol w swiecie péZnego antyku, Warszawa 1994, s. 42 nn.
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tego bylo zatracenie gorliwosci, jaka cechowata caty Kosciét pierwotny.
Gdy bowiem gminy byty jeszcze nieliczne i wisialo nad nimi zagrozenie
przesladowaniem, chrzescijanie, mogac liczy¢ tylko na siebie nawzajem,
tworzyli mocno skonsolidowany Kosciol; strach ten jednak znikl wraz
ze zmieniajacymi si¢ realiami i nastaniem w cesarstwie wzglednej tole-
rangji religijnej”’.

Okres, ktdry nastapil, charakteryzowal si¢ swoboda religijng. Atmosfe-
ra zagrozenia stala sie przesztoscia, do ktérej niechetnie wracano pamiecia.
Wydawalo sie, ze liczny Ko$ciot stanowit gwarant bezpieczenstwa. Gdy
chrzescijanie poczuli sie swobodniej i fatwiej byto im bra¢ udziat w zyciu
codziennym Afryki, nie tylko dzieki tolerancji, ale takze dzigki obecno-
$ci w niemal wszystkich $rodowiskach spotecznych, rozpoczat si¢ proces
otwierania si¢ Ko$ciola na rzeczywisto$¢ poganska. Dzi§ nazwalibysmy go
raczej niewielkim uchyleniem drzwi, ale w poréwnaniu z sytuacja wcze-
$niejszg zdecydowanie nastapil przetom’?.

Owo otwarcie rozumiano bardzo réznie, co stalo si¢ przyczynkiem
do nieporozumien w fonie Kosciola. Dla elit Ko$ciota Afryki, podob-
nie zresztg jak i dla wigkszosci chrzescijan, byta to proba nawigzania
porozumienia z pafistwem. Ludzie Kosciota przedstawiali cesarstwu
wszelkie mozliwe argumenty za tym, ze chrzescijanstwo nie jest jego
wrogiem, a wrecz przeciwnie — sojusznikiem, ze wspiera je nie tylko
modlitwg, ale réwniez wierng i godng postawa”’. Elity Kosciota czynily
takie zapewnienia w nadziei na utrzymanie spokojnego wspdlistnienia
ze srodowiskiem poganskim, co mialo stanowi¢ podstawe coraz popraw-
niej, wydawaloby sie, uktadajacych si¢ stosunkéw z panstwem. Inaczej
owo wspolistnienie rozumiata grupa konformistéow chrzescijanskich
z Kosciola Kartaginy. Czuli si¢ oni bezpieczniejsi i bardziej zwigzani
z calg spolecznoscig mieszkancow miasta, a w zwigzku z tym zaczeli
uczestniczy¢ bardziej aktywnie w tych sferach jego Zycia, ktore do tej

71. PrzeS§ladowanie Septymiusza Sewera (193-211), poza dramatycznym epizodem
z203 1. (meczenstwo katechumenéw w amfiteatrze w Kartaginie) nie objeto Afryki Pot-
nocnej. Mozna wiec méwic o okresie wzglednego spokoju, az do przes§ladowan rozpo-
czetych za Decjusza (249-251) w 249 r. M. Jaczynowska, Polityka dynastii Seweréw wobec
chrzes’cijm’lstwa, VoxP 11-12, s. 200 nn.

72. J. Srutwa, Praca, s. 132 nn.

73. H. Rahner, Kosciél i paristwo we wczesnym chrzescijaristwie, Warszawa 1986,
S.35-37.



64 TERTULIAN ASPORY O KOSCIELNA DYSCYPLINE POKUTNA

pory byty dla nich - jako chrzescijan - niedostepne, zaréwno ze wzgle-
doéw ideologicznych, jak i moralnych™.

O dziwo, cho¢ niektérzy, jak cho¢by Hipolit Rzymski (zm. 235), uzna-
wali Cesarstwo Rzymskie za krdlestwo antychrysta”, postawe $wiadczacg
o checi utrzymania jak najlepszych stosunkow z romanitas, ktorg oficjalnie
propagowala elita Ko$ciota”, mozna réwniez zaobserwowaé w pismach
Tertuliana, a w szczegélnosci w dwdch jego traktatach apologetycznych:
w Apologetyku (tab. 3)”7, w ktorym zajmuje sie dogtebnym wyjasnieniem
postawy chrze$cijan wobec panstwa i cesarza, jak i wobec religii i Boga’®,
jak rowniez w mniejszym dziele, kierowanym przez Tertuliana do prokon-
sula Afryki Skapuli (211-213). W pismie Do Skapuli (tab. 26) pisarz probuje
rozwia¢ wcigz obecng wérdd pogan niewiedze na temat Kosciota”. Postawa
taka wskazuje na zdroworozsgdkowe myslenie Kartaginczyka, ktory miat
$wiadomos¢ koniecznosci wspdlistnienia ze srodowiskiem poganskim. Ale
mimo podobnych stanowisk prezentowanych przez elity Kosciota oraz
Tertuliana wydaje si¢, ze motywy ich dziatan byly zupeinie odmienne.
Upraszczajac, mozna by powiedzie¢, ze biskupi robili to ze wzgledu na pra-
gnienie zachowania Ko$ciofa w stanie nieuszczuplonym liczebnie, podczas
gdy Tertulianowi zalezalo przede wszystkim na uratowaniu jego jakosci.
Stwierdzenie takie mogloby jednak prowadzi¢ do falszywych wnioskow,
stad konieczna jest szczegélowa analiza postawy Kartaginczyka, ktora
rzuci wlasciwe $wiatlo na powyzszy skrét myslowy.

74. J. Wagner, Idealy spoteczne wczesnego chrzescijaristwa, ,Zycie i My$l” 12 (1962),
nr 3—4, S. 67-94.

75. Hipolit, O Antychryscie, ttum. S. Kalinkowski, ZMT 17, Krakéw 2002; SWP,
S. 194-197.

76. H. Rahner, Kosciét i paristwo we wczesnym chrzescijaristwie, Warszawa 1986,
s.30-3L

77. Obok tytuléow traktatow Tertuliana podawane bedg numery jego dziet zgodne
z numeracja zastosowana w tabeli umieszczonej na koncu ksigzki.

78. Tertulian, Apologetyk, I-L, POK 20, s 3-203.

79. Pismo to jest w duzej mierze wzorowane na wczesniejszym Apologetyku. Tertu-
lian uznat za konieczny powr6t do apologii chrzescijanistwa z jednoczesnym zaznacze-
niem jego podstawowych prawd. Powodem byly kolejne akty przesladowcze (202-206),
ktére mialy miejsce za panowania Septymiusza Sewera (193-211). Chrzescijanie zauwa-
zyli wowczas, Ze wysuwa sie przeciwko nim stare zarzuty, wyplywajace z nie§wiadomo-
$ci przesladowcow. Odpowiedz na nie stanowi¢ mial wlasnie list do prokonsula Afryki
Skapuli. Tertulian, Do Skapuli, PSP XXIX, s. 109-116.
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Tertulian nauczat o koniecznos$ci porzucenia wraz z poganska przeszlo-
$cig rowniez wszystkich poganskich przyzwyczajen i calego dotychczaso-
wego sposobu zycia®. Jednoczes$nie w toku swych nauk niejednokrotnie
zauwazal, ze:

mieszkamy na tym samym $wiecie i nie gardzimy forum, nie gardzimy tar-
gowiskiem, uzywamy kapieli [korzystajac z term], chodzimy do waszych ma-
gazynow, warsztatow, hoteli, ogladamy wasze targi i caly ruch handlowy [...].
Dlatego jest miedzy nami wymiana, bo sztuke naszg i prace oddajemy na

wasz uzytek®.

Prawda byla taka, ze owszem, chrzescijanie oddawali swoje wyroby na
uzytek wspdlny i biernie uczestniczyli w zyciu spotecznym, ale réwniez
angazowali sie w nie bardziej aktywnie. Kartaginczyk byl tego swiadom,
gdyz w tym samym tekscie poprowadzil swoja mysl dalej: ,, Spotykamy sie
z wami na okretach, razem odbywamy stuzbe wojskowa, razem uprawia-
my role i razem prowadzimy handel”®* Tertulian pracowat jednak nad
tym, aby wytyczy¢ jasne zasady dotyczace tego, co w zyciu codziennym
chrzedcijanie robi¢ moga, a czego nie powinni. Mial §wiadomos¢ stabosci
charakteru Afrykanczykow, ich goracego temperamentu, ktéry szybko
stygt w zderzeniu z realiami codziennosci i z czasem tatwo ulegat wptywom
srodowiska. Potrzebowali oni autorytatywnych wytycznych dotyczacych
wszystkich sfer zycia, podanych w sposéb oczywisty i jednoznaczny®’.

Czegs¢ chrzescijan przelomu wiekéw wywodzaca si¢ z wielkomiejskich
srodowisk z wolna zaczela i$¢ na kompromisy w zyciu codziennym. Mowa
o nielicznym gronie tych, ktérzy uwazali, ze ,,calo$¢ stworzenia Bog po-
wierzyl czlowiekowi, a wiec wszystko jest dobre, gdyz pochodzi od do-
brego Stworcy”®*. Grupa ta musiata wywiera¢ jednak znaczacy wplyw na
pozostalg czes¢ gminy, skoro jej postepowanie spotkato sie z ostra reakcja
ze strony Tertuliana:

80. J. Srutwa, Chrzescijanie, s. 75 nn.

81. Tertulian, Apologetyk, XLIIL, POK 20, s. 171-172. Poréwnaj takze: J. Wagner, Ide-
aty, s. 70 nn.

82. Tertulian, Apologetyk, XLII, POK 20, s. 171.

83. W. Poplatek, Zycie moralne chrzescijan na podstawie ,, Apologetyku” Tertuliana,
»Rocznik Teologiczno-Kanoniczny” 24 (1977), z. 3, s. 5 nn.

84. Tertulian, O widowiskach, PSPV, s. 80.
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Przeciez nie wziglismy od Boga oczu, aby zaspokoi¢ pozadliwos¢, ani uszu dla
stuchania niegodziwych opowiadan. Nie otrzymalismy gardta dla wystepkow
obzarstwa, a brzucha dla udziatu w objadaniu sie [...]. Dusza mieszka w ciele
nie dlatego, aby sta¢ si¢ narzedziem obmyslania zasadzek, zdrad i ztych mysli
[...]. Stad wiadomo, bez watpienia, Ze cokolwiek stworzyl, stworzyl nie dla do-
konania tych czynéw, ktére potepia. Catkowita podstawe potepienia stanowi
przewrotne naduzywanie stworzonego dzieta przez stworzenie, przez ludzi®.

Owi chrzescijanscy konformisci potrafili pogodzi¢ nauke, jaka zawierala
Dobra Nowina z Zyciem w $§wiecie antycznym. Prébowali oni podazac za
nakazami Ewangelii, nie rezygnujac jednoczesnie z podstawowych przy-
jemnosci, jakie oferowal im 6wczesny swiat. Reprezentowana przez nich
postawa w sposob czytelny sygnalizowala ostabienie pierwotnej gorliwosci
w Kosciele Afryki. Zapewne nie byla to grupa tak liczna, jak w okresie
zycia i dzialalnosci §w. Augustyna, jednak jej pojawienie si¢ stanowilo
wyrazny symptom zmian, ktére zaczely nastepowac w sferze zycia mo-
ralnego chrzeécijan Afryki Péinocnej.

Niemal dwiescie lat pdzniej $w. Augustyn tak nauczal swoich podopiecz-
nych w Hipponie przed zblizajacymi si¢ $wietami wodnymi: ,,Jak stysze-
lismy, tamci jutro beda mieli morze w teatrze: my mamy port w Chry-
stusie”®®. Adalbert Hamman, znawca epoki i spuscizny Ojcéw Kosciota,
komentujac ten tekst, dodaje: ,,nazajutrz biskup byt jedynym, ktory udat
sie do Kosciota. Jego owieczki ogladaty przedstawienie”. Wydaje sie, ze
chrzescijanstwo w pierwszej potowie III wieku na tyle juz w Afryce Pro-
konsularnej okrzeplo, ze coraz wyrazniej zaznaczal si¢ proces powrotu
wiernych do Zycia spotecznego, a takze do lokalnej obyczajowosci. Tak
widziat to zjawisko radykal Tertulian, ktéry w ostatnich swoich dzietach
nie kryl rozczarowania Ko$ciotem, zgadzajacym si¢ na tak daleko idacy
kompromis ze $wiatem®.

85. Tertulian, O widowiskach, PSP V, s. 82.

86. Sw. Augustyn, Objasnienia psalméw, 8o, PSP XL, s. 44.

87. A.Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej w czasach sw. Augustyna, War-
szawa 1989, s. 167.

88. Traktaty Tertuliana datowane na rok 210 i lata pdzniejsze s3 wyrazem narasta-
jacego rozgoryczenia tagodzeniem obyczajow w Kosciele, a ich autor obsadza si¢ w roli
ostatniej ostoi prawowierno$ci. Patrz m.in. Tertulian, Lekarstwo na uktucie skorpiona,
PSP XXIX; Tertulian, De virginibus velandis, PL 2; a zwlaszcza Tertulian, De pudicitia, PL 2.
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Inng kwestig pozostaje, na ile obserwowany przezen proces byt rze-
czywiscie dostosowaniem si¢ do lokalnych zwyczajow, a na ile stanowit
dowdd na tworzenie wlasnej, chrzescijanskiej obyczajowosci wspierajacej
sie na antycznych tradycjach®. Za przyklad rozwoju takiego zjawiska
moze postuzy¢ upodobanie chrzescijan do odwiedzania grobéw zmartych
braci w Chrystusie, a zwlaszcza $wiadkéw wiary”®. W rocznice $mierci,
czyli dniu narodzin dla nieba - dies natalis, wspdlnota gromadzita si¢
w miejscach pochowku, zwlaszcza przy grobach swiadkow wiary, by tam
spozy¢ ,uswiecony” posilek®. I cho¢ refrigeria, czyli chrzescijanskie uczty
nagrobne, dopiero wyrastaly z prastarego zwyczaju rzymskich cenebra
funebris, nabierajac nowej chrzescijanskiej tozsamo$ci, musimy uznaé
ich obecnos¢ w srodowisku wspolnoty chrzescijanskiej juz w pierwszej
potowie III wieku®? Cesarz Walerian (253-260) w roku 257 w jednym
z edyktow skierowanych przeciwko Kosciotowi zabranial gromadzenia
sie chrzescijan na cmentarzach i sprawowania tam nabozenstw. Spotkania
o memoratywnym charakterze na cmentarzach chrzescijanskich musialy
zatem mie¢ miejsce i byly na tyle czeste i zauwazalne, ze cesarz, uderzajac
w Ko$ciot, uznal za stuszne ich zabroni¢®®. Nie nalezy myli¢ memoratyw-
nych refrigeriéw przy grobach chrzescijan z celebracja Eucharystii, ktora
odbywata sie w miejscach sprawowania kultu®.

W IV wieku refrigeria w Afryce rzymskiej staty sie niezwykle popular-
ne wérdd chrzescijan, przywiagzanych nie tylko do obyczajoéw rzymskich,
ale i wlasnych punickich tradycji. Trzeba doda¢, ze po dwdch wiekach
kultywowania tego zwyczaju ucztowanie niejednokrotnie przeradzato
sie w libacje®, o ktérych wspomina $w. Augustyn:

89. A. Mlotek, U Zrdodet chrzescijariskiego rygoryzmu moralnego, ,Studia Antiquita-
tis Christianae” 2 (1980), s. 246 n; A. Stopniak, U zrddel chrzescijatistwa. Archeologia,
Warszawa 1982, s. 46-57.

90. J. Kracik, Relikwie, Krakow 2002, s. 22 n.

91. J.C. Kaluzny, Od pamieci przodkéw w starozytnej Grecji i Rzymie do material-
nego kultu relikwii we wezesnym chrzescijanistwie. Szkic zagadnienia, [w:] Relikwie. Fun-
damenty — Rzeczywistos¢ — Perspektywy, red. Sz. Drzyzdzyk, M. Gilski, M. Cholewa,
Krakdéw 2020, s. 80-86.

92. Tamze, s. 83 nn.

93. E. Wipszycka, Kosciét w swiecie, s. 105.

94. J.Kracik, Relikwie, s. 22.

95. A.Hamman, Zycie codzienne w Afryce, s. 334 nn.
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Wspominaé beda imiona w ich wlasnej ziemi. A co to znaczy? Zaniosa do
grobu chleb i wino zmieszane z wodg i wspomina¢ tam beda imiona zmartych.
Pomyél, jak wspominano imie owego bogacza pézniej, kiedy na jego czeéé
ludzie si¢ upijali i ani kropla nie spadla na jego rozpalony jezyk [Lk 16, 24]?
Ludzie stuzg swoim brzuchom, a nie duchom swoich bliskich. [...] Jedynie

296

»wspomina¢ bedg ich imiona w ich wilasnej ziemi

Weczeéniej, na przetomie II i III wieku, gdy obyczaj ten dopiero za-
czynal si¢ ksztaltowad, refrigeria wygladaly zupelnie inaczej, o czym
wspomina Tertulian:

Pogardziliémy $wigtyniami nie mniej niz grobowcami, nie znamy zadnego
oltarza, nie otaczamy czcig zadnego wizerunku, nie sktadamy ofiar, nie
dajemy podarunkéw ku czci zmarlych. Nawet nie bierzemy udzialu w bie-
siadach ofiarnych, czy stypach®”.

Swiadectwo to jest sformutowane tak bezposrednio i oparte o tak oczywi-
ste dla Tertuliana przyklady postawy chrzescijanskiej, ze w tym wypadku

nalezy je przyja¢ dostownie, nie doszukujac si¢ w nim czesto spotykanej

u tego autora przesady®®,

Nalezy jednak mie¢ na uwadze, ze oprdécz chrzescijan, ktérzy uczyli
sie funkcjonowa¢ w $wiecie sprzecznym z wymogami ewangelicznymi
istniala tez grupa, ktdrej rytm dnia wyznaczat , heroizm zycia codzienne-
go”. Z tego zapewne grona rekrutowali si¢ meczennicy z 203 roku”. Ist-
niala wiec w Kosciele swoista ,,rownowaga”. Byli w nim ci, ktdrzy chetnie

96. Augustyn, Objasnienia psalmow 36-57, 40, 15, PSP 38, s. 232.

97. Tertulian, O widowiskach, PSP V, s. 97.

98. O ile mozna Tertulianowi zarzuci¢, ze kierowany gwaltowno$cia, czesto posu-
wal sie do retorycznej przesady, lub Ze wypowadajac si¢, uzywat tak popularnej w owym
czasie figury jak licentia poetica, to na pewno nie mozna mu zarzuci¢ klamstwa, o ktére
posadza pisarza J. Stufler, mylac, jak sie wydaje, zmiane pogladéw z brakiem prawdomow-
nosci, gdy Kartaginczyk radykalizowat swoje stanowisko w De pudicitia w poréwnaniu
z wezedniejszym pismem De paenitentia. J. Stufler, Zur Kontroverse tiber das Indulgenze-
dikt des Papstes Kalixtus, ,,Zeitschrift fiir katholische Theologie” 32 (1908), s.36 n. Ukuty
w tym wiekowym opracowaniu poglad pokutowal w literaturze przedmiotu niemal
do dnia dzisiejszego. A. Mlotek, U Zrdodet chrzescijatiskiego, s. 250-253.

99. M. Starowieyski, Mgczennicy pierwszych wiekéw chrzescijaristwa, OZ 24, Krakow
2020, 8. 159-174.
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chodzili na spektakle teatralne i igrzyska, a ktérym, jak nierozumnym
dzieciom, ttumaczyt Tertulian niewlasciwo$¢ i zlo ich uczynkow w ob-
szernym traktacie O widowiskach'*®. Byli rowniez tacy, ktorzy na igrzyska
szli tylko raz, a wracali z nich w wienicu chwaly wiecznej, wyruszajac jak
Perpetua, Felicyta oraz ich towarzysze ,.tryumfalnie ku Bramie Zycia”'*".

Jak liczni byli przedstawiciele pierwszej grupy? Mogli wptywac¢ na caly
Kosciol, czy tez ich postawa stanowila $wiadectwo marginalnego jedy-
nie zjawiska odchodzenia od pierwotnej gorliwosci? Czy druga grupa
za$wiadczala o wciaz ,goracej” wierze afrykanskiego chrzescijanstwa?
Pytania te - w zwiagzku z ubéstwem zrodel dotyczacych zagadnienia - na
ten moment pozostaja bez odpowiedzi. Opierajac si¢ wylgcznie na infor-
macjach zawartych w traktatach Tertuliana, nie sposdb udzieli¢ na nie
wiarygodnej i obiektywnej odpowiedzi, za$ innych materialow zrodlo-
wych z tego okresu, dotyczacych afrykanskiego chrzescijanstwa, po prostu
nie ma. Z dynamiki sporu o tagodzenie dyscypliny pokutnej w Kosciele
Afryki na poczatku III wieku mozna wnioskowac, ze obie grupy musiaty
by¢ na tyle liczne, iz stanowily znaczacy procent chrzescijan zamieszku-
jacych prowincje rzymskiej Afryki.

4. KONFRONTACJA OPCJI PROGRESYWNE)J
Z OPCJA RYGORYSTCZNA

W poprzednim rozdziale jasno wybrzmiato, jak wielkie znaczenie przy-
pisywano w omawianym okresie poziomowi moralnemu $rodowiska
chrzescijanskiego, a takze przyblizone zostaly przyczyny napie¢ na
gruncie dyscypliny Kosciofa. Jest to jednak dopiero pierwsza odstona
rzeczywistego konfliktu, ktéry w szerszym kontekscie dotyczyt konfron-
tacji nurtu duszpasterskiego, ktéry mozna zasadniczo okresli¢ progre-

100. Tertulian, O widowiskach, PSP V, s. 79-112; P. Veyne, Imperium grecko-rzymskie,
Kety 2008, s. 580 n.

101. Megczeristwo sw. Perpetuy i Felicyty, OZ1X, s. 258. Okreslenie: ,,brama zycia” ma
w tym miejscu znaczenie podwdjne, podobnie jak symbolika zwycigskiego wienca. Nazwag
ta w starozytnej nomenklaturze zwigzanej z igrzyskami okreslano Brame Sanawiwaryj-
ska, czyli ta, przez ktdrg opuszczali areng zwycigscy lub utaskawieni przez publicznos¢
gladiatorzy. Chrzescijanie szybko zaadaptowali t¢ symbolike, taczac jg z autoswiadec-
twem Chrystusa: ,,Ja jestem droga i prawda i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca jak
tylko przeze Mnie” — Chrystus brama do Ojca (] 14, 6).
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sywnym, z nurtem rygorystycznym. Ten pierwszy reprezentowany byt
gltéwnie przez episkopalng cze$¢ Kosciola, ktora starala sie wytworzy¢
silne i sprawnie dzialajace struktury, majace chroni¢ przed niebezpie-
czenstwami zewnetrznymi (romanitas) i wewnetrznymi (herezje). Drugi
nurt natomiast uosabiany byl przez stronnictwo mocno zwigzane ze
srodowiskiem zachowawczym i konserwatywnym, starajacym sie utrzy-
mac¢ radykalng i niezmieniong obserwe wspolnoty Kosciota. Zbytnim
uproszczeniem byloby jednak pierwsza grupe nazwac postgpows, a dru-
giej przypisa¢ miano zacofanej. Ich konflikt bowiem koncentrowat sie na
sposobie pojmowania i przezywania chrzescijanstwa, a co za tym idzie,
réwniez na formie jego realizowania w Kosciele.

Radykatowie widzieli w Ewangelii najwigksze dobro, jakie cztowiek
mogl otrzymac od swego Stworcy. Chrzescijanstwo natomiast byto dla
nich droga, wiodaca posréd wielu niebezpieczenstw do raju, jednak do-
sta¢ sie tam mozna bylo jedynie zachowujac nieuszczuplony depozyt
wiary, bedgcej gwarantem zbawienia. Z tego grona wywodzili si¢ nie
tylko radykalni obroncy dyscypliny w Kosciele, ale réwniez radykal-
ni obroncy ortodoksji tacy jak Hipolit Rzymski, Tertulian czy w koncu
wielki Orygenes'®. Ich chrzescijanstwo bylo radykalne, wojujace, a takze
bezwzgledne, jesli chodzilo o strzezenie skarbu — depozytu wiary prze-
kazanego im przez Chrystusa'®. Stad tez bralo Zrédlo ich charaktery-
styczne zastaninanie sie ,tarczg” apologetyki oraz jakze czeste ,,doby-
wanie miecza” apokaliptycznych wizji. Pisma $w. Pawla i §w. Jana byty
im szczegdlnie bliskie; przyjmowali je bardzo dostownie, alegoryczne
intepretacje bowiem, wypracowywane dopiero w Aleksandrii, byly im
jeszcze zdecydowanie obce, a nawet jesli — jak Hipolit - znali je, to cze-
sto z nich rezygnowali na rzecz dostownosci komentarza lub niezwykle

2104
n

prostej semiologii znaczen'®*. Nie budzi zatem zdziwienia fakt, ze w §ro-

dowisku tym wystepowaly silne tendencje milenarystyczne oraz ze tak

102. Cho¢ cata tréjka nalezata do grona radykalnej linii Ko$ciota, a nawet otarta sie
o schizme, wszyscy bronili ortodoksji, a takze wytyczali kierunki rozwoju ksztattujacej
sie teologii. Dlatego nie zaskakuje fakt, ze kazdy z nich jest wielokrotnie cytowany w KKK
(chodzi oczywiscie o teksty ortodoksyjne): Tertulian czternascie razy: KKK, s. 696; Ory-
genes dziesie¢ razy: KKK, s. 695; Hipolit 6 razy: KKK, s. 695.

103. M. Wysocki, Tertulian - rygorysta a moralne wymagania Biblii, ,,Analecta Biblica
Lublinensia” VIII (2012), s. 248 n.

104. Sw. Hipolit, Przeciw Noetosowi, thum. S. Kalinkowski, ZMT 4, Krakéw 1997, s. 98.
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wielkie znaczenie przypisywano ciaglej gotowosci do dania godnego
$wiadectwa wiary.

Nurt progresywny byt bardziej otwarty. Wynikalo to z postrzegania
Dobrej Nowiny jako skarbu ukrytego w ziarnie zasianym przez Chrystusa
w ludzkiej duszy oraz z przekonania, ze nalezy ze wszystkich sil przyczy-
niac sie do jego wzrostu'®®. Progresisci mieli $wiadomos$¢ dwdch rzeczy.
Po pierwsze, aby Kosciét moégt dalej istniec i rozwijac sig, niezbedna jest
jakas$ forma porozumienia lub przynajmniej cicha akceptacja ze strony im-
perium. Bylo to jednak niemozliwe wobec stosunku do Zycia publicznego
proponowanego przez nurt integrystyczny'°®. Po drugie, rozrastajaca sie
liczba cztonkéw Kosciota rodzita potrzebe pewnej modyfikacji postawy
wobec $wiata i przystosowania do nowych warunkdéw zycia spotecznego.
W celu realizacji tych zalozen nalezato wszakze wzmocni¢ i zreformowac
struktury Koscielne, a takze silniej zwigza¢ ze soba liczne nurty chrze-
$cijanskie, w tym réwniez rygorystyczne. Progresisci zaczeli lawirowaé
miedzy romanitas a licznymi poddéwczas ruchami wewnatrzkoscielnymi,
ktore niejednokrotnie balansowaly na pograniczu ortodoksji. Z jednej
strony starali si¢ uspokoi¢ wladze zapewnieniami o lojalnosci, a takze
zjednac sobie jedli nie wyznawcdw, to chociaz sympatykow z grona wply-
wowych elit spotecznych'®’”. Z drugiej natomiast, o ile to byto mozliwe,
akceptowali wewnatrzkoscielne ruchy wraz z ich specyfika i angazowali
je w zycie Kosciota. Wydaje sie, ze niezwykta zywotnos¢ Kosciota Afry-
ki przetomu II i ITI wieku wynikala wtasnie z jego réznorodnosci, ktora
pasterze tego Kosciota probowali godzi¢ (dopdki bylo to mozliwe) oraz
wspiera¢, nadajac wlasciwy kierunek.

Integrystow cechowata skfonnos¢ do radykalnych postaw w sferze zycia
codziennego. Stad wynikalo ich uporczywe trwanie przy tradycyjnej, by
nie rzec archaicznej formie rozumienia i przezywania wiary. Tradycjona-
lizm byl posuniety az do skrajnosci, wszelkie nowinki traktowano jako

105. ALP1,s. 179.

106. J.M. Garrigues, Demokracja progresistyczna albo polityczny integryzm, ,,Znak” 3
(1998), s. 40 n; J. Srutwa, Chrzescijanie, s. 72-8o0.

107. O dyplomatycznym dialogu podejmowanym ze srodowiskiem rzymskiej inte-
ligencji zaswiadcza dzieto Minuncjusza Feliksa pt. Oktawiusz, PSP XLIV, s. 20-79. Na
potwierdzenie sukcesu dziatan nurtu progresywnego mozna zacytowa¢ Euzebiusza
z Cezarei, ktory pisal: ,,caly dom jego [patac Waleriana] pelen byt ludzi bogobojnych
i stal si¢ Ko$ciotem Bozym”. Euzebiusz z Cezarei, Historia, V11,10, s. 316.
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obce duchowi Ewangelii. Przeciwstawienie madrosci tego $wiata i §wiata

Bozego daje si¢ zauwazy¢ u wszystkich pisarzy wezesnochrzescijanskich,
czy to Tertuliana, czy Hipolita: ,,Jesli bowiem ktos chce ¢wiczy¢ sie w ma-
drosci tego $wiata, nie dojdzie do niej inaczej, jak tylko przez lekture

pism filozoficznych; podobnie, jesli chcemy praktykowac poboznos¢, nie

znajdziemy jej gdzie indziej, tylko w nauce Bozej™'°%. Hipolit nie byt zatem

odosobniony w takim sposobie wyjasniania Pisma Swietego. Patryiarcha

Focjusz w komentarzu do traktatu: O Chrystusie i Antychryscie dodaje:

»PrzeczytaliSmy w tym czasie inny jego traktat, O Chrystusie i Antychryscie,
w ktérym wida¢ wyraznie ten sam rodzaj stylu, wiecej prostoty w myslach

i bardziej staromodny sposob pisania”?.

Owczesne tendencje tradycjonalistyczne podsycata propaganda mon-
tanistyczna, pod koniec II wieku silnie obecna w zachodnim Kosciele,
w tym takze w Kosciele Afryki. Montanizm byt zresztg zjawiskiem, ktdre
wyrosto na gruncie przywigzania do pierwotnej, cho¢ do$¢ jednostronnej
wizji Ko$ciota: $wietego dla $wietych''®. Rygorysci, konsekwentnie czerpigc
wzorce z tak ,,ciasno” rozumianego Ko$ciota, widzieli go wylacznie jako
wspolnote $wietych prowadzong bezposrednio przez Ducha Swietego za
posrednictwem czynnikéw prorockich, a nie strukturalnych'*".

Konflikt miedzy opcja tradycyjna a opcja progresywna nabrzmiewat
od potowy II wieku, aby niemal réwnoczesnie wybuchna¢ w Rzymie
i Kartaginie. W stolicy Imperium Romanum rzecznikiem tradycjonali-
stow wydawatl sie by¢ teolog Hipolit Rzymski, ktéry w pewnym momen-
cie skupit wokot siebie zachowawcze, a zapewne réwniez radykalne s$ro-
dowiska rzymskich chrzescijan. Hipolit na poczatku byt jedynie mocno
podejrzliwy w stosunku do niepewnych teologicznie gestow poparcia,
jakich udzielili papiez Zefiryn (199-217), a nastepnie Kalikst (217-222)
monarchianom, co zresztg wyrazato w ich przypadku nie tyle popar-
cie dla stabo znanych pogladéw tego nurtu, ile che¢ przeciwstawienia
sie apokaliptyczno-milenarystycznemu zagrozeniu ze strony skrajnych
integrystow. Gdy monarchianie zacz¢li odrzuca¢ Apokalipse $w. Jana,
papiez Kalikst, uswiadamiajac sobie niebezpieczenstwo, jakie niost za

108. Sw. Hipolit, Przeciw Noetosowi, s. 95.

109. Focjusz, Biblioteka, ttum. O. Jurewicz (t. 2), Warszawa 1988, s. 158.

110. J. Kracik, Swigty Kosciét grzesznych ludzi, Krakow 1998, s. 32 n.

111. L. Padovanese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, Krakow 1994, s. 76-77.
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sobg monarchianizm, zdecydowanie potepit jego glosiciela Sabeliusza''?.
Polemiki, do jakich dochodzito miedzy Hipolitem a kolejnymi papieza-
mi, juz nie tylko z Kalikstem, ale wydaje si¢ réwniez Urbanem (221-230)
i Poncjanem (230-235) mialy nie tylko charakter teologiczny, ale wlasnie

113

dyscyplinarny pokutnej'’”. Chodzito w nich przede wszystkim o zde-

rzenie dwoch wizji Kosciota: fagodnej i radykalnej; doktryna mogta co
najwyzej stanowic pretekst do wszczecia konfliktu''*,

Zefiryn i Kalikst nie byli wybitnymi teologami, byli jednak doskonaly-
mi duszpasterzami i ludzmi czynu. To oni przyczynili si¢ w duzej mierze
do wzrostu znaczenia Kosciota, z ktérym w pewnym stopniu musiato si¢
juz liczy¢ srodowisko poganskie. Jednak wlasnie wzmacnianie struktur
nie odpowiadalo integrystom i nie wiadomo, czy bardziej uderzat ich
monarchizm teologiczny, czy tez coraz silniej rozwijajacy sie monarchicz-
ny episkopalizm koscielny''®. Pierwotny ,,prorocki” ksztatt Ko$ciota od-
chodzil w zapomnienie, a wizyjnemu chrzescijanstwu typu azjatyckiego
przeciwstawiono chrzescijanstwo tagodne i otwarte, lecz coraz bardziej
zwarte strukturalnie. Jezeli wczesniej podnoszono problem nadmiernego
zamkniecia si¢ Kosciola w malych wspdlnotach, zaréwno przez herme-
tyczna strukture, jak i wysrubowane wymagania moralno-dyscyplinarne,
to na przetomie II i III wieku radykalowie zaczeli ubolewa¢ nad zbytnim
jego otwarciem i zlagodzeniem wymagan moralnych. Na domiar zlego
Zefiryn i Kalikst odwaznie i bez stosowanych dotychczas potsrodkow
przystapili do walki z rygoryzmem, ktory ograniczal chrzescijanstwo do
malej wspolnoty $wietych. Mozna powiedzie¢, ze dzigki temu, Ze nurt pro-
gresywny z jednej strony oparl si¢ na fundamentach wiary, z drugiej opart
sie pokusie tradycjonalizmu (dzi§ powiedzieliby$my fundamentalizmu),
Koscidl nie zamknat sie w twierdzy $wigtosci, ale zezwolil na uswiecanie
go nawet rekami grzesznych ludzi'*’.

Opisywany spor stopniowo narastal, podobnie jak pogtebiata si¢ prze-
pas¢ miedzy tymi dwiema wizjami chrzescijanstwa, ktérych nie bylo juz
w stanie zadowoli¢ rozwigzanie posrednie, jakim byl wczeéniej Pasterz

112. SWP, s. 350-351.

113. Historia teologii. Epoka patrystyczna, red. A. di Berardino, Krakéw 2003, s. 186.
114. John N.D. Kelly, Poczgtki, s. 164-168.

115. ALP, s. 126.

116. J.Kracik, Chrzescijaristwo wobec pokusy fundamentalizmu, Znak 3 (1998), z. 514,
S.9-12.
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Hermasa''’”. Hipolit zarzucit Kalikstowi zbytnig ugodowo$¢, tak pod
wzgledem moralnym (powszechne uznanie drugiej pokuty), jak i dok-
trynalnym (niedostateczne zwalczanie sabelianizmu), a Kalikst Hipolitowi
»dyteizm”, ale przede wszystkim zbytni radykalizm w kwestii dyscypliny
pokutnej. To, czy w roku 217 w Rzymie mial miejsce rozlam i tradycjo-
nalisci obwotali Hipolita swoim przewodnikiem, co bylo konsekwencja
wzajemnych oskarzen, jak chcial to widzie¢ ponad wiek pdzniej papiez
Damazy (366-384), nie ma do konca znaczenia. Istotne natomiast jest to,
ze pamie¢ tych wydarzen ponad sto lat pdzniej byla na tyle silna w sto-
licy chrzescijanstwa, ze dwczesny biskup, czczac pamiec¢ obu swietych
meczennikow, czul sie w obowigzku opisac i wyjasni¢ wydarzenia, ktére
mialy podéwczas miejsce.

117. J. Kracik, Chrzescijatistwo wobec pokusy fundamentalizmu, Znak 3 (1998), z. 514,
S.125 Nn.



My natomiast, jak zawsze, tak tym bardziej teraz, pouczeni przez Pocieszyciela, pro-
wadzqgcego do wszelkiej prawdy, réwniez wierzymy w jednego Boga, lecz w pewnym
uporzgdkowaniu, jakie nazywamy ,ekonomiq”, wedle, ktérej jedyny Bég moze miec
Syna, Stowo pochodzqce od Niego, przez ktére wszystko sie stato, a bez ktérego nic
sie nie stato. Ono zostato postane przez Ojca do Dziewicy i z niej sie narodzito jako
Bég i cztowiek, syn cztowieczy i Syn Bozy, nazwany Jezusem Chrystusem. Ten wedtug
pisma cierpiat, umart i zostat pogrzebany; wskrzeszony przez Ojca oraz ponownie przy-
jety do nieba, by zasigs¢ po Jego prawicy i przybedzie, by sqdzi¢ zywych i umartych.
On tez péZniej zgodnie ze swq obietnicq postat od Ojca Ducha Swietego, Pocieszyciela,
by uswiecat w wierze tych, ktérzy wyznajq Ojca, Syna i Ducha Swietego™.

ROZDZIAL 11
TERTULIAN - ORTODOKS

1. AFRYKANSKIE KORZENIE, RZYMSKIE WYKSZTALCENIE

Motto rozdziatu poswieconego ortodoksyjnemu okresowi dziatalno-
$ci Tertuliana stanowi wyznanie wiary zamieszczone w jego traktacie
Przeciw Prakseaszowi (tab. 28), dziele pochodzacym z okresu montani-
stycznego'. Chyba zaden z dzisiejszych teologéw dogmatu nie mogtby
zarzuci¢ temu wyznaniu niezgodnosci z doktryng. Zabieg ten nie ma na
celu wykazania niezmiennej ortodoksji Kartaginczyka, lecz podkresle-
nie konieczno$ci zachowania szczegdlnej czujnosci przy prébach oceny
pogladéw Tertuliana®. Nazbyt pochopne wnioski wysuwane na podsta-
wie pobieznej lektury jego traktatéw, bez calosciowego wgladu w jego
tworczo$¢ oraz odniesienia si¢ do historycznych uwarunkowan epoki,
a zwlaszcza do sytuacji, w jakiej znajdowat si¢ dwczesny Kosciot Afryki,
moga prowadzi¢ do uproszczen i niewlasciwego osadu Tertuliana®. Do-
datkowo zawily styl pisarski, wynikajacy ze stosowania ,afrykanskiej”
taciny nie ufatwia analizy tekstéw tego ,,ducha niespokojnego”, jak na-
zywa Kartaginczyka ks. Marek Starowieyski*.

1. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4.

2. C. Micaelli, Tertulliano e il montanismo in Africa, [w:] Africa cristiana. Storia,
religione, letteratura, eds. M. Marin, C. Moreschini, Brescia 2002, s. 15-49.

3. M. Wysocki, Tertulian - rygorysta, s. 247; T. Kotosowski, Chrzescijanie wobec
rzeczywistosci ziemskiej. Rygorystyczne stanowisko Tertuliana, [w:] PSP LXV, s. 10 n.

4. M. Starowieyski, Duch niespokojny - Tertulian, ,Pielgrzym” 16 (1995), s. 5; SWP, s. 377.
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Tertulian urodzil si¢ okoto 160 roku w Afryce Péinocnej. Goracy tem-
perament tego kontynentu bedzie wyrazat sie w jego zyciu poprzez pasje,
z jakq bronil lub - dla odmiany - atakowal ukochany Kosciét. Ksztalcit
sie i dorastal w Rzymie, tam rowniez zdobywat filozoficzne, a przede
wszystkim prawnicze wyksztalcenie, ktorego ostatnie szlify odbierat
w Kartaginie. Do Ko$ciota przystapil przypuszczalnie razem z Zonag
po 190 roku. Dyskusyjna jest data jego $mierci; sytuuje si¢ ja w drugiej
lub trzeciej dekadzie III wieku. Tak wigc okres jego dziatalnosci jako
chrzescijanskiego pisarza przypadl na przelom II i III wieku, obejmujac
w przyblizeniu trzydziesci-czterdziesci lat zycia Kartaginczyka. Ojciec
Tertuliana byl oficerem w armii imperium. Czyms oczywistym byt dla
niego nie tylko rzymski pragmatyzm, ale i surowo$¢ wydawanych sa-
déw; w jej duchu wzrastal w domu rodzinnym i dzieki niej trzymat
w ryzach swdj porywczy charakter®. Afrykanskie korzenie sprawity,
ze owa surowo$¢ oceny przejawiala sie w charakterystycznej formie,
chetnie taczacej zdecydowanie z krytyka, a poczucie porzadku z drwi-
ng i namietnos$cig®. Psychologiczny portret Tertuliana fatwiej bytoby
odmalowaé przy pomocy nut na pigciolinii niz kresek w szkicowniku.
Muzyka bowiem przyzwala na kakofonig, czyli wspotbrzmienie ze soba
przeciwstawnych dzwigkow, a wlasnie o wcieleniu przeciwstawienstw
poniekad bedzie tutaj mowa’.

Tertulian byt czlowiekiem skrajnosci, klasycznym przyktadem bujnego
afrykanskiego temperamentu. Brakowalo mu umiaru i cierpliwosci, przy-
lgnawszy zatem do Ewangelii, trwal przy niej tak mocno, zZe nawet Ko-
$cidl nie byl w stanie wyperswadowa¢ mu jego jednostronnego rozumie-
nia prawdy, ktére ostatecznie doprowadzilo go do skrajnego rygoryzmu.
Droga do ideatu chrzescijanskiego stala si¢ dla Tertuliana najwieksza

5. Kazimierz Tomczak tak pisal o Kartaginczyku: ,Wielce ztozona umystowos¢
Tertuliana tkwi korzeniami w kulturze grecko-rzymskiej, ktorej wszystkie soki w siebie
wchlonal, rozgalezia sie jednak konarami juz w przestworzach idei chrzescijanskich,
zaszczepionych na pniu natury bujnej, goracej, wybuchowej, szorstkiej, $miatej i samo-
dzielnej. Stad jej oryginalno$¢ i indywidualizm, stad tez jednak i nietatwo$¢ jej rozbioru
i sprawiedliwej oceny”. K. Tomczak, Zagadnienia, s. 320.

6. Ciekawg charakterystyke Tertuliana Rzymianina i Afrykanczyka przedstawia
David Wilhite w Ancient African Christianity. Czwarty rozdzial ksigzki w caloéci po-
$wiecit temu pisarzowi. D. Wilhite, Ancient African Christianity, London 2017, s. 108-135.

7. A.Hamman, Portrety Ojcow Kosciola, Warszawa 1978, s. 44-47.
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putapka®. Goragcy temperament do korica szedt w parze z zelazng konse-
kwencja w podazaniu raz obrang droga zyciowa. Powszechnie przyjeto
sie sadzi¢, ze Tertulian tracit panowanie nad swym temperamentem. Nie
jest to jednak prawda - bylo wrecz odwrotnie: z im wigkszg pasja pisal,
z im wigkszym przekonaniem bronil stanowiska, ktore wydawalo mu
sie stuszne, tym bardziej precyzyjne stawaly sie jego mysli, a taktyka
- btyskotliwa i wrecz wyrafinowana’.

Moralna nauka Ewangelii pociagneta Kartaginczyka, w petni bowiem
odpowiadata jego stoickim przekonaniom etycznym. Chociaz barwnie
odmalowywal przepas¢ miedzy chrzescijanstwem a filozofia, swiatem
antycznym a chrzescijanstwem, to i filozofia, i kultura $wiata antycznego
wywarly ogromny wptyw na sposéb, w jaki wyrazat swoje poglady*°.
W traktacie O duszy (tab. 18), w ktérym bodaj najgorliwiej prébowat
udowodnic¢ szkodliwo$¢ filozofii, pisal migdzy innymi: ,,Skoro filozofia
zatruwa swymi oparami czyste powietrze prawdy, zatem obowigzkiem
nas, chrzescijan, jest usuwac te opary, zwalczajac stare filozoficzne dok-
tryny i przeciwstawia¢ im doktryne niebianskg™'. Traktat ten zapewnit
mu poczesne miejsce w gronie filozoféw chrzescijanskich; uwaza sie, ze
jest to ,pierwsza psychologia chrzescijanska, scile filozoficznie i na-
ukowo opracowana”?. Pismo to w swej formie i ideologicznym zatoze-
niu jest dzielem jak najbardziej stoickim, cho¢ pisanym jak podrecznik

8. Przewodnikiem po tym zagadnieniu moze by¢ publikacja Moniki Bieniek pt. Ide-
at chrzescijanina w $wietle pism Tertuliana, Krakow 2011, zwlaszcza rozdzialy po$wiecone
bezposrednio wspdlnocie Kosciota kartaginskiego (IV-VI, s.117-190).

9. A.Hamman, Portrety Ojcoéw, s. 44-46.

10. W tym miejscu warto odnie$¢ sie do obserwacji klasykéw Wtadystawa Tatarkie-
wicza (Historia filozofii, t. I, Warszawa 1990, s. 190-192) oraz Etienne Gilsona (Historia
filozofii chrzescijatiskiej w wiekach srednich, Warszawa 1987, s. 44-46). Ogdlnie kwestie
stosunku Tertuliana do kultury antycznej omawia Roman Stawinoga (Tertulian a swiat
antyczny, Krakéw 2002). Jednak nieodzowne w tym temacie bedzie obszerne studium
autorstwa Jean-Claude’a Fredouille’a (Tertullien et la conversion de la culture antique,
Paris 1972), w ktérym odnajdujemy poglebiong analize ,,przypadku” Tertuliana, zde-
rzajacego, ale i probujacego zaadaptowad kulture antyczna do cywilizacji chrzescijan-
skiej. Warto réwniez odnie$¢ sie do opracowania Leszka Mateji pt. Oblicza milosierdzia.
Historyczne uwarunkowania rozwoju doktryny o mitosierdziu. Studium dziet Tertuliana
i $w. Cypriana, Krakow 2003, s. 108.

11. Tertulian, O duszy, ALP 1, s. 233.

12. K. Tomczak, Zagadnienia, s. 327.
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psychologii dla chrzescijan. Oparte jest na zasadach materialistycznych,
ktére byty pisarzowi bardzo bliskie, stanowigcych swoisty klucz do ro-
zumienia wielu rozwazanych przezen zagadnien.

Do Kosciola Afryki wszed! Tertulian z caltym urokiem swej wysokiej
kultury i wyksztalcenia antycznego, ktorego wszystkie szczeble przeszed},
aby zosta¢ powszechnie cenionym adwokatem. W chrze$cijanstwie po-
ciaggal go wysoki poziom moralny i ascetyczne zalozenia z jednej strony,
a wierno$¢ tym ideom prezentowana przez jego cztonkéw z drugiej'®. Na-
wrocil sie juz jako cztowiek dojrzaly, najprawdopodobniej podczas pobytu
w Rzymie, niewiele jednak na ten temat wiadomo. Wiemy za to, Ze po swo-
im nawrdceniu Rzymu nie lubil, piszac o nim jako o miescie, ,w ktorym
osiedlilo sie zgromadzenie demon6éw”™,

Powszechnie przyjal si¢ poglad, ze to przesladowanie chrzescijan iich
meczenska §mier¢ zasialy ziarno wiary w duszy poganina. Twierdzenie
to wydaje si¢ potwierdza¢ sam Tertulian, ktory pisze o przesladowaniach
chrzescijan tak: ,,Kazdy bowiem, widzac tego rodzaju wytrzymatos¢, ude-
rzony jakims niepokojem sumienia zaczyna si¢ zastanawia¢, o co tu wia-

»15

$ciwie chodzi. Gdy za$ pozna prawde, natychmiast ustepuje™”. Wyraza sie

ono réwniez w pigknym powiedzeniu pisarza, ze dla nowych wyznawcow
»semen est sanguis christianorum”®. Za tg teza wydaje si¢ przemawiac
takze i tworczos¢ Tertuliana, w ktdrej tak wiele miejsca po$wigcil on tema-
towi $wiadectwa wiary. Pisat o przesladowaniach jako o zjawisku, ktéremu
nalezy si¢ godnie przeciwstawic¢ (O ucieczce podczas przesladowar — tab.
27), poniewaz umozliwia ono danie §wiadectwa wiary (Do meczennikow
— tab. 1, oraz O wiericu — tab. 21)"". Moze wlaénie dlatego przyslowiowa

gorliwos¢ neofity, ktora cechowala chrzescijanstwo Kartaginczyka utrzy-

13. M. Bieniek, Ideat chrzescijanina, s. 117 nn, 180 nn.

14. Tertulian, O widowiskach, 7, PSPV, s. 89.

15. Tertulian, Do Skapuli, 5, PSP XXIX, s. 116.

16. Tertulian, Apologetyk, L, 13, POK 20, 5.202.

17. Przesladowaniom poswigcil Tertulian w calosci trzy traktaty: Do meczennikow,
PSPV, s. 31-39; O wiericu, PSP LXV, s. 105-124; O ucieczce w czasie przesladowar, PSP LXV,
s. 155-174. Rowniez w trzech nastepnych pismach przeznaczyt na to zagadnienie sporo
miejsca: Apologetyk, POK 20; Do Skapuli, PSP XXIX, s. 109-117; Lekarstwo na uktucie
skorpiona, PSP XXIX, s. 117-147. Przypisuje mu si¢ ponadto, cho¢ jest to kwestia wielce
dyskusyjna, jedna z najpigkniejszych pasji, jakie wyszty spod chrze$cijanskiego piora
pt. Meczeristwo swigtych Perpetuy i Felicyty, OZ 1X, s. 247-268.
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matla si¢ u niego do konca zycia? Ideatem wiernosci (czytaj: Swietosci)
byto dla niego meczenstwo, o ktérym z takim upodobaniem pisal i ktére
wielokrotnie definiowal'®.

Osobowos¢ Tertuliana, petna przeciwstawienstw i skrajnosci, byta zro-
dlem licznych wewnetrznych konfliktow. Cho¢ pisarz walczyl na wszyst-
kich frontach, z jednym wrogiem nie byl w stanie sobie poradzi¢: z wlasna
niecierpliwoécig'®. Tematowi temu poswiecil caly traktat O cierpliwosci (tab.
14), w ktérym przedstawil niezwykle gleboka, wrecz mistyczng wizje zycia
chrzescijanskiego, nawiazujacego do cierpliwosci, z jaka Chrystus znosit
cierpienia®’. Znamienne jest, ze ten niezwykle energiczny i pefen tempe-
ramentu czlowiek pisat o cierpliwosci w kontekscie cierpienia. Traktat ten,
napisany jako jeden z pierwszych, bodaj najbardziej sktania do refleksji.
Adwokat z powolania, zawsze walczacy: przeciw bledom doktrynalnym

- dzietami dogmatyczno-polemicznymi, przeciw przesladowcom - apolo-
giami, a przeciw stabosciom zycia codziennego - pismami praktyczno-
-ascetycznymi, tym razem proces wytoczyl samemu sobie, a raczej wlasnej
niecierpliwo$ci®’.

Juz w pierwszych wersetach traktatu pisze: ,Musze wyznac przed Pa-
nem Bogiem, Ze jest to z mej strony zuchwaloscia, jesli nie bezwstydna
$mialoscig, ze ja o$mielam sie pisac o cierpliwosci, ktora w praktyce jest mi
zupelnie obca”?? Jego samokrytycyzm ujmuje czytelnika; z tym wigkszym
zatem zalem zauwaza, Ze podobnie jak w innych pismach, takze i tutaj
Tertulian jest bardziej niespokojnym oskarzycielem anizeli cierpliwym
obroncy. Traktat, stanowigcy wspaniala pochwale cierpliwosci, w swojej
formie, jak i sposobie argumentacji uwypukla niecierpliwos¢ jego autora.
Taka byla jednak jego natura, ktéra powodowata, ze ,we wszystkim, cokol-
wiek dzialal, sklanial si¢ ku skrajnosciom. We wszystkim, co robil, pisal,
w zyciu calym byt ekstremistg”, ttumaczy Jan Sajdak®.

18. M. Wysocki, Meczetistwo granicq swigtosci? - Meczeristwo i meczennicy w Afryce
Prokonsularnej w II i III wieku, [w:] Sympozja Kazimierskie poswigcone kulturze swiata
poinego antyku i wezesnego chrzescijanistwa, t. VIII, Granice Swigtosci w Swiecie pozZnego
antyku, red. A. Glowa, B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Lublin 2013, s. 267 n.

19. M. Starowieyski, Duch niespokojny — Tertulian, ,Pielgrzym” 16 (1995), s. 5.

20. Tertulian, O cierpliwosci, PSPV, s. 155-174.

21. W. Turek, Tertulian, s. 19 n.

22. Tamze, s. 155.

23. J.Sajdak, Tertulian, s. 461.
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Nawet jak na moraliste, Tertulian przykladat wyjatkowa wage do za-
gadnienia poziomu moralnego kobiet w Kosciele. Ale okreélanie go mia-
nem mizogina, bez przedstawienia cho¢ w zarysie powodoéw, dla ktérych
Kartaginczyk taka, a nie inng postawe prezentowat jest co najmniej niepo-
rozumieniem>*. Trudno zaprzeczy¢, ze kobiety, a raczej ich sposéb zycia
przykuwal uwage pisarza. Mozna si¢ jednak pokusi¢ o twierdzenie, ze
wyplywalo to ze zgola przeciwnych pobudek niz mizoginizm, biorac pod
uwage bogate doswiadczenie Tertuliana w kontaktach z kobietami z okresu
jego zycia przed nawrdceniem?.

Pod tym wzgledem przypomina on nieco $w. Augustyna, ktéry w swoich
Wyznaniach pisal: ,twierdzilem stanowczo, Ze jestem zupelnie niezdolny
do tego, by zy¢ bez kobiety” i dalej ,,rozmitowany bytem w goraczce zmy-
stow, w rozkoszy sprowadzajacej $mierd”*°. Z grona trzech najwiekszych
Afrykanczykoéw tylko $w. Cyprian wydawat si¢ nie przywigzywac wiekszej
uwagi do ,,spraw kobiecych”. Poza jednym dzielem bowiem, O stroju dzie-
wic (wzorowanym zresztg na Tertulianowym O strojeniu sig kobiet — tab. 9),
nie pisal wiecej o tym zagadnieniu®’. Czy nie potwierdza to tezy o goragcym
temperamencie Afrykanéw, ujawniajacym si¢ w kolejnym ,,wcieleniu”?

Jak wida¢, nie tylko Tertulian mial problem z utrzymaniem wlasciwych
proporcji w tej dziedzinie zycia. Zalowa¢ jedynie nalezy, ze z biegiem lat
nie ztagodnial jak biskup Hippony, co wigza¢ mozna z okolicznos$ciami
wplywajacymi na zycie i rozwdéj duchowy obu pisarzy. Augustyn zyt we
wspolnocie kaptanskiej, ,wychowywali” go jego podopieczni. Nieustanny
kontakt biskupa z wiernymi ulatwial mu zrozumienie ich stabosci, ktére
wynikaly z ciaglego stawania wobec wyzwan zycia codziennego. Dostrze-
gal w tym zmaganiu ich heroizm codziennosci:

24. Antoni Mlotek méwi o Tertulianie, ze ,jest on pierwszym mizoginem wérod
pisarzy chrzeécijafiskich”. Opiera si¢ przy tym na wypowiedzi Jana Sajdaka (Tertulian,
s. 447 nn.), czyni to jednak, w przeciwienstwie do tego ostatniego, nie uwzgledniajac
historycznego kontekstu. A. Mlotek, U Zrdodet chrzescijariskiego rygoryzmu moralnego,
SACh 2, s. 252. Nie o polemike z autorem artykutu w tym miejscu chodzi, lecz o zwré-
cenie uwagi na to, ze przy ocenie tak ztozonej osobowosci jak Tertulianowa niezwykle
fatwo o pochopne wnioski i oceny. Patrz D. Wilhite, Ancient African, s. 114-115 (fragment
po$wiecny mizoginizmowi Tertuliana).

25. . Sajdak, Tertulian, s. 131, 452.

26. Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 128.

27. Sw. Cyprian, O stroju dziewic, POK 19, s. 135-137; Tertulian, O strojeniu sig kobiet,
PSP LXV, s. 31-56.
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Cztowiek czesto usiltuje poprawié ludzi zabtakanych, ztych, dbajacych wpraw-
dzie o siebie samych, ale ktérym brak zupetnie ludzkiej przebiegltosci i czuj-
nosci. Poprawi¢ ich trudno, znosi¢ nalezy. Ten ktérego nie mozesz poprawic,
nalezy do ciebie albo wspdlna przynalezno$cig do rodzaju ludzkiego, a naj-
czesciej wspdlnota koscielng [...]. Zrobilem wszystko, staratem sie ile tylko
sit mialem, a zdaje si¢ mi, ze niczego nie osiggnatem. Zadnego wysitku nie
szczedzilem, pozostat tylko bol [...]. Stowami i przemowg nie moge im przy-
nies¢ korzysci, moze dokonam tego modlitwa”®.

Gleboko ludzka bezradnos¢ wobec niezliczonych trosk wiernych potaczo-
na z odpowiedzialng i pelng empatii mitoscia do swoich podopiecznych

wyksztalcita duszpasterza wielkiego formatu. Niestety wydaje sie, ze tego

wlasnie doswiadczenia zabraklo Tertulianowi, ktéry z biegiem czasu coraz

bardziej zamykal sie w $wiecie chrzescijanskiego radykalizmu. Sprawa za-
chowywania czystosci byla rzeczywiscie czgstym watkiem podejmowanym

przez Kartaginczyka; gdy jednak wzig¢ pod uwage fakt, ze rozpasana pod

tym wzgledem romanitas coraz silniej oddzialywata na gorgce tempera-
menty chrzescijan z terendéw Afryki Péinocnej, nie powinno to juz dziwic,
tym bardziej, ze ostra reakcja Tertuliana na to zjawisko znajdowata oparcie

w doswiadczeniu wlasnej stabosci.

Tertulian, wbrew powszechnym opiniom, docenial warto$¢ zycia spo-
tecznego i panstwowego. Odebral rzymskie wychowanie, nie wyobrazat
sobie zatem innego porzadku §wiata niz ten, w ktérym zyl, a ktory jako
wziety adwokat znal od podszewki. Znakomicie rozumial, Ze Zyjacy w pan-
stwie rzymskim wyznawcy Chrystusa tkwili w jego strukturach, byli jego
obywatelami z prawa natury, przez swoje zycie i prace, oraz si¢ z nim iden-
tyfikowali®’. Dlatego niestrudzenie usitowal ustrzec chrzescijan od jego
wplywu, obwarowujac niemal wszystkie dziedziny Zycia poradami prak-
tycznymi. Jego dziela stanowig prawdziwg skarbnice opisujaca rzeczywi-
sto$¢ przetomu II i 11T wieku.

Jednoczesnie Kartaginczyk otwarcie, bynajmniej nie w sprzecznosci
z przekazywanymi chrzescijanom zaleceniami, glosil, Ze $wiat potrzebuje
cesarzy, ci zas musza mie¢ do swojej dyspozycji wielki system nazywany
panstwem oraz armie. Kladt mocny akcent na kwesti¢ zachowania po-
koju i bezpieczenstwa publicznego, poniewaz wedlug niego chrzescijanie

28. Sw. Augustyn, Objasnienia psalméw, 54, PSP XXXVIIL, s. 331.
29. H. Szumowska, Stosunek Tertuliana do kultury antycznej, Lublin 1960, s. 38-43.
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juz na ziemi powinni budowac¢ krélestwo Boga. W tym tez celu dokonat
niejako translacji Ewangelii na grunt zycia codziennego chrzescijan Kar-
taginy>°. Obrone pokoju i bezpieczenstwa sktadal jednak w rece romani-
tas®'. Wedtug Tertuliana sprawy te zdecydowanie nie byly przeznaczone
dla cztonkéw Kosciota®®. Gorgco jednak zapewnial, ze cho¢ chrzescijanie
czci boskiej cesarzowi nie oddaja, to ,,0 szczescie dla cesarzy prosza Boga
wiecznego, Boga prawdziwego, Boga zywego”*’. Cesarz byt dla Tertu-
liana, podobnie zreszta jak romanitas, rzeczywistoscia, nad ktdra sie nie
zastanawial, poniewaz byta czyms$ oczywistym. Pisarz nie mial watpli-
wosci, ze tak romanitas i wladza cesarska pochodzily od Boga, jedynie
ludzka nieswiadomo$¢ sprawila, iz wynaturzona zostala jej pierwotna
godna forma*.

Opisanie osobowosci Tertuliana nie jest zatem sprawg prosta, tym
bardziej z zachowaniem historycznego obiektywizmu. W takim bowiem
przypadku jego postawy, poglady i opinie nalezatoby wesprze¢ konkret-
nymi przykladami zaczerpnietymi z jego pism. Tymczasem réznig si¢
one w kolejnych traktatach w zaleznos$ci od okresu, w jakim byly for-
mulowane: radykalizacja pogladéw byla w przypadku Tertuliana proce-
sem stalym. Najlepszym dowodem na bogactwo wewnetrznych zasobow
Kartaginczyka jest fakt, ze az do tej pory wokot jego osoby i dziet tocza
sie gorace dyskusje. Od czasu do czasu przygasaja, by znéw odzy¢ na
nowo - a ilu rozmdéwcow, tyle nieomal opinii*’. Namietne usposobie-

30. R. Stawinoga, Tertulian, s. 69 nn; H. Rahner, Koscidét i paristwo we wczesnym
chrzescijaristwie, Warszawa 1986, s. 30-31.

31. R.Stawinoga, Tertulian, s. 69 nn. L. Winowski, Stosunek chrzescijaristwa pierw-
szych wiekéw do wojny, Lublin 1947, s. 15 nn.

32. H.Szumowska, Stosunek Tertuliana, s. 38 nn.

33. Tertulian, Apologetyk, POK 20, XXX, 1, 5.136.

34. J.Srutwa, Chrzescijanie, s. 77-78.

35. Dyskusja na ten temat rozgorzala miedzy innymi przy okazji publikacji najbar-
dziej szczegoélowej monografii Tertuliana, ktora ukazata sie w Polsce (opracowanie J. Saj-
daka, op. cit.). Byla to prawdziwa burza pogladow, ukazujaca réznorodnoéé zapatrywan
na t¢ tak trudna do sklasyfikowania osobowos¢. Mozna pokusic si¢ o stwierdzenie, ze
polemice tej ,patronowal” niespokojny duch Tertuliana. Stowa J. Sajdaka o ,,sprzeczno-
$ciach w naturze Tertuliana”, ktore ,,uderzaja go bardzo” i ktére prébowal zrozumieé
oraz wyjasnic¢ (Tertulian, s. 468) spotkaly sie z ostra reakcja innego znawcy tworczosci
Kartaginczyka S. O$wiecimskiego, ktory stwierdzil, ze ,,Tertulian to pierwszorzedny ma-
terial na inkwizytora. Ale prof. Sajdak woli widzie¢ w nim poprzednika $w. Franciszka
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nie Tertuliana, ktdre stanowilo najmocniejsza ceche jego temperamentu
powodowalo, ze byt urodzonym polemista. Taka tez ,,polemiczng aure”
po sobie pozostawil.

Wiecznie niespokojny, niczym niezadowolony, ktéry wymowa zachwycat,
logika miazdzyl, satyra gryzl, argumentacjg porywal, dialektyka oslepiat,
ironig odbieral wprost mowe, wzgledéw nie znat, kompromisami gardzil -
takim byl Tertulian dla innych, takim byt dla siebie®®.

2. PISARZ W StUZBIE KOSCIOtA

Przed podjg¢ciem tematu pisarskiej dziatalnosci Tertuliana w $wietle jej
stuzebnej roli wzgledem Kosciola moze pojawi¢ si¢ pytanie: czy nalezy
pochyli¢ si¢ wytacznie nad pismami z okresu katolickiego (jak przyjeto
sie je powszechnie okresla¢) zawartymi w pierwszym tomie Patrologia
Latina i wydaniu krytycznym Corpus Christianorum Series Latina? Czy tez
podjac ryzyko i uwzglednic¢ réwniez pisma z okresu rygorystycznego, ktore
przystuzyly sie Kosciotowi? Odpowiedz moze by¢ tylko jedna: zdecydowa-
nie tak. Dzisiejsza nauka Kosciola korzysta z calej tworczodci Tertuliana,
stosujac jedynie kryterium prawowiernosci, a pod tym wzgledem nawet
prace z okresu skrajnego rygoryzmu zasadniczo nadal sta¢ beda na strazy
ortodoksji*’. Ze wzgledu na czytelno$¢ i ptynno$c tekstu uzyto powszech-

z Asyzu”. S. Oswiecimski, Recenzja z: J. Sajdak, Tertulian. Czasy - zycie - dziela, Poznan
1949, »E0s” 44 (1950), f. 2, 5. 115. Na ten temat wypowiedzieli sie rowniez: J. Czuj, Recen-
zja z: Tertulian, czasy - Zycie - dzielo, ,Ateneum Kaplanskie” 41 (1949), z. 2, s. 168-170;
J. Pastusza, Recenzja z: Tertulian, czasy - Zycie - dzieto, ,Roczniki Filozoficzne” II/III
(1949/50), 5. 4465 J. Rostworowski, Recenzja z: Tertulian, czasy - Zycie - dzielo, ,,Przeglad
Powszechny” 2 (1949), s. 102-103; M. Stokowska, Recenzja z: Tertulian, czasy - Zycie -
dzieto, ,Homo Dei” 18 (1949), nr 5, s. 621-622. Pozostale recenzje sa bardziej wywazone
i dotyczg calego opracowanego przez J. Sajdaka materiatu, na drugim miejscu stawiajgc
zagadnienie oceny postawy samego Tertuliana.

36. J.Sajdak, Tertulian, s. 469.

37. Katechizm Kosciola Katolickiego wielokrotnie odwoluje si¢ do spuscizny Tertu-
liana, takze do pism z okresu rygorystycznego np.: KKK 228, s. 64 (Przeciw Marcjonowi);
991, 5. 242 (De Resurrectione mortuorum). Podzial na pisma ortodoksyjne i rygorystyczne,
powszechnie nazywane montanistycznymi, zaproponowany w Patrologia Latina (PL 1-2),
zostal zasadniczo przejety przez nastgpnych badaczy twdrczosci Tertuliana. Zauwazy¢
jednak nalezy, ze nastgpilo rozdzielenie tzw. okresu montanistycznego na tworczo$¢ okre-
su przejsciowego, przed przejsciem do stronnictwa montanistow i po nim, jak réwniez
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nie przyjetych ttumaczen traktatéw Tertuliana; w sytuacjach, w ktérych
zachodzila konieczno$¢ odwotania si¢ réwniez do tekstu oryginalnego,
umieszczony on zostal w przypisie. Poréwnanie ttumaczen z tekstem orygi-
nalnym ufatwia zamieszczona na koncu ksigzki tabela, w ktdrej znalazty sie
odsylacze do pochodzenia zaréwno tekstow oryginalnych, jak i ttumaczen
(tab. Traktaty Tertuliana i ich podziat).

Tertulianowi przypisuje sie trzydziesci jeden traktatéw, co do ktérych
stwierdzono z calg pewnoscia, ze wyszly spod reki Kartaginczyka. Nie
uwzgledniono tutaj przypisywanych mu utwordw, ktérych autorstwa nie
udato sie potwierdzi¢*®. Poza przyjetym w tabeli (tab. Traktaty Tertuliana
iich podzial) kryterium podziatu na pisma okresu katolickiego i tzw. okre-
su montanistycznego, tworczo$¢ Tertuliana powszechnie klasyfikuje sie ze
wzgledu na czas powstania (ustalany w oparciu o tres¢ traktatéw i odniesie-
nia do aktualnych wydarzen i stosunku do Ko$ciota), zawartg w nich tres¢
i charakter poszczeg6lnych traktatéw™. Dla utatwienia i wigkszej przejrzy-
sto$ci we wspomnianej tabeli zamieszczonej na konicu ksiazki w przystep-
ny sposob przedstawiona zostata cata pisarska spuscizna Kartaginczyka
z uwzglednieniem wszystkich wyzej wymienionych metod podziatu.

Stosunek Tertuliana do Kosciola, ktérego obraz niemal w kazdym jego
dziele przybieral tak rézne formy, bywa czesto trudny do zakwalifiko-
wania. Trzeba zaznaczy¢, ze pojecie Kosciota powszechnego jeszcze nie
funkcjonowato, wyznacznik §wiadomosci wspoélnoty Kosciota stanowity
sakramenty, credo i tradycja apostolska. Chrzescijanie czuli faczaca ich
wiez, ale w aspekcie poczucia jednosci Kosciota powszechnego miala ona
na przelomie II i IIT wieku charakter bardziej ideowo-wyznaniowy ani-
zeli administracyjno-formalny. Tego rodzaju jedno$¢ bedzie si¢ dopiero
ksztaltowata na gruncie synodéw, a nastgpnie soboréw, ktore zblizaty

uwzgledniono tzw. okres tertulianistyczny, w ktérym radykalizm pisarza pokierowal
go ku skrajnemu rygoryzmowi, wraz z grupg podobnie my$lacych chrzeécijan. J. Sajdak,
Tertulian, s. 139 nn; E. Stanula, Elementy montanistyczne w ekleziologii Tertuliana przed
formalnym przejsciem na montanizm, ,,Studia Theologica Varsoviensia” 9 (1971), s. 105 nn.

38. Nie jest to miejsce na analizowanie zagadnienia autentycznosci pism Tertulia-
na. Problematyce tej po$wigcono sporo miejsca w patrystycznych opracowaniach jego
tworczosci i do nich nalezy odestac zainteresowanych (szerzej patrz: Bibliografia, Zrédta
podmiotu). Réwniez pisma, ktore nie zachowaly si¢ w zadnych odpisach do naszych
czasow, a ich tytuly znamy jedynie ze wzmianek, sila rzeczy nie zostaly ujete w tabeli
zamieszczonej na koncu ksigzki.

39. D. Wilhite, Ancient African, s. 116-118; W. Turek, Tertulian, s. 37-41.
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biskupéw odleglych od siebie Kosciotow lokalnych. Mozna tu powiedzie¢
za M. Starowieyskim, ze:

Kosciol trzech pierwszych wiekéw to najpierw setki, a pézniej tysigce Ko-
$ciotéw lokalnych, rozrzuconych od Stupéw Herkulesa (Gibraltaru), az po
Tygrys i Eufrat, od matych wspdlnot miedzy Mozelg a Renem, az po wielkie
i prezne Koécioty Egiptu czy Kartaginy. Rzadza nimi biskupi, na ktérych
nalozyli rece biskupi sasiednich gmin®’.

Piszac o Kosciele, M. Starowieyski nieprzypadkowo uzywa liczby mnogie;j.
Kosciol Afryki Pétnocnej, podobnie inne Koscioty, sktadal sie z bardzo
wielu matych wspolnot, dziatajacych niezaleznie od siebie. Ich liczba w du-
zych miastach, skupiajacych duza grupe chrzescijan, mogla by¢ znaczna.
Biskup faczyt i wigzal ze sobg Kosciol lokalny, jednak stopien, w jakim
byl on zwigzany z innymi, nawet najblizszymi Ko$ciotami, zalezat od
postawy samego biskupa*'. Dla przyktadu jeszcze w potowie III wieku
$w. Cyprian (zm. 258), autor traktatu O jednosci Kosciota*?, dat jasno do
zrozumienia biskupowi Rzymu Stefanowi (zm. 257) probujacemu interwe-
niowa¢ w kwestii powtornego chrztu udzielanego przez Koscioty Afryki
powracajacym na fono jednosci schizmatykom, aby nie wtracal si¢ w we-
wnetrzne sprawy jego Kosciota.

W swoich pismach, niezaleznie od czasu ich powstania, uzywat Tertu-
lian podobnego stylu wypowiedzi. Styl antycznego prawnika moze wyda¢
sie czytelnikowi nieprzygotowanemu do tego rodzaju lektur identyczny
we wszystkich traktatach, zwlaszcza apologetycznych, stanowiacych po-
kaz retoryki stosowanej w starozytnym sagdownictwie (Apologetyk [tab. 3]
jest jej wzorcowym przyktadem®?). Owo stylistyczne podobienistwo moze
by¢ jednak mylace. Zblizone forma traktaty (szczegdlnie traktaty apolo-
getyczne) cechuje réznorodnos¢ tematéw i roznoraki sposdb podejscia
do poruszanych zagadnien.

Ze wzgledu na charakter dzieta Tertuliana zostaly podzielone na trzy
grupy: pisma apologetyczne, dogmatyczno-polemiczne i praktyczno-asce-

40. M. Starowieyski, Sobory, s. 8.

41. E. Wipszyska, Kosciét, s. 20 nn.; P.P. Verbreken, Narodziny i wzrost Kosciota,
Katowice 1988, s. 87-94.

42. Sw. Cyprian, O jednosci Kosciota, POK 19, Poznan 1937.

43. J. Sajdak, Wstep, [w:] Tertulian, Apologetyk, POK 20, s. 44-53.
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tyczne. Najbardziej reprezentatywne dla pierwszego rodzaju dzielo, Apolo-
getyk (tab. 3), za pomoca ktérego mozna scharakteryzowac calg apologetyke
Tertuliana, spelni role przewodnika w tym nurcie literackiej twdrczosci
Kartaginczyka.

Dzieta apologetyczne powstaly w $rodowisku chrzescijaniskim jako
odpowiedz na szereg falszywych zarzutéw kierowanych przeciwko czton-
kom Kodciota, wyptywajacych z niewiedzy pogan. Mialy odpowiedzie¢
na pytanie, czym jest chrzescijanstwo, nie zdradzajac wszakze funda-
mentalnych tajemnic wiary, odstanianych wiernym w trakcie katechez
przedchrzcielnych. Przesladowania inspirowane oddolnie przez spo-
tecznosci lokalne, majgce miejsce do poczatku III wieku, nie zawsze wy-
buchaty z konkretnych powoddéw. Zasadniczo rodzily si¢ z uprzedzen
zwigzanych z lekiem przed nieznanym. Nie pomagaly chrzescijanom
liczne krzywdzace opinie wyrazane nawet przez wyksztalconych pogan,
chociazby Lukiana, Eliusza Arystydesa czy w koncu Afrykanczyka Apu-
lejusza z Madaury (zm. ok. 170)**. Wszystkie krazace w spoleczenstwie
stereotypy i zarzuty wobec chrzescijan, zebrane razem w mowie Cecyliu-
sza (Frontona?), w ktdrej mozna przeczytac o tym, ze na nabozenstwach
chrzescijanskich spozywano cialo i pito krew niemowlat, ze dochodzilo na
nich do kazirodczej prostytucji sakralnej, a w koncu, ze czcilo si¢ u nich
kogos, kto zostal ukrzyzowany, powodowaly powazny wzrost niecheci
do cztonk6éw Kosciota*®.

W przypadku pism apologetycznych ich stuzebny charakter wzgledem
Kosciota jest zatem sprawg oczywista. Sposrod pigciu apologii Tertuliana
cztery zostaly napisane w okresie katolickim. Sg to: Do pogan; Apologe-
tyk; Przeciw Zydom; Swiadectwo duszy (tab. 2, 3, 4, 5). Jedyny traktat z tej
grupy powstaly w okresie pdzniejszym, apologia Do Skapuli (tab. 26), nie
porusza innych watkdw poza obrong chrzescijanistwa. Gdyby nie czas
powstania tego traktatu (okoto roku 212), bez probleméw mozna by go
zakwalifikowac¢ jako przynalezacy do okresu katolickiego.

Traktaty apologetyczne posiadaja wysoka warto$¢ poznawczg, opisujac
sytuacje zycia codziennego chrzescijan i dzigki szczegétowym opisom,
przyblizajac atmosfere epoki. Cho¢ zaliczonych zostato do tej grupy tyl-

44. Pierwsi swiadkowie, BOK 10, Krakow 1998, s. 351-373.
45. Mowa Cecyliusza (Frontona?), [w:] Pierwsi swiadkowie, BOK 10, Krakdw 1998,
s. 380-385.
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ko pie¢ dziet, wigkszo$¢ pism dogmatyczno-polemicznych nosi rowniez
cechy apologii. Réznica polega na wiaczeniu w rozwazania o charakte-
rze dogmatyczno-polemicznym watkow teologicznych. Jak wspomniano,
pisma apologetyczne zostang przyblizone przede wszystkim w oparciu
o traktat Apologetyk*®. Pozostate utwory apologetyczne Tertuliana sta-
nowia bowiem albo szkic Apologetyku — jak w przypadku Do pogan, albo
jego powtérke — Do Skapuli - lub rozwinigcie jednej z zawartych w nim
mysli — Swiadectwo duszy. W tym ostatnim pi$mie Tertulian nawigzat do
XVII ksiegi Apologetyku, rozwijajac uprzednio podjety watek, w ktérym
zwrocil sie do pogan, wychwalajac ,,swiadectwo duszy, chrzescijanskiej
w najistotniejszej swej gltebi”’.

Apologetyk posiadal nad innymi pismami apologetycznymi Tertuliana
te przewage, ze zostal napisany tak, aby przyciagna¢ mitosnikow sztuki
Wymowy, a zarazem zosta¢ zrozumiany przez prostszych, lecz wyksztal-
conych odbiorcéw. To zapewne sprawilo, ze dzielo szybko doczekalo sig¢
licznych odpiséw i stalo sie znane nie tylko w zachodniej czesci impe-
rium, ale réwniez na greckim wschodzie. Euzebiusz z Cezarei wzmiankuje
o tlumaczeniu Apologetyka w swojej Historii koscielnej, piszac: ,,mowi
o tym Tertulian, znawca prawa rzymskiego, maz i skadinad stawny, jeden
z najznakomitszych Rzymian, w swej Apologii chrzescijan, napisanej po
tacinie, a przettumaczonej na jezyk grecki”*®.

Szczegolna forma pisarska tego dzieta moze by¢ nie do konca oczywista
dla wspdlczesnego odbiorcy. Apologetyk, podobnie jak inne pisma ze swo-
jej grupy, ma forme klasycznej mowy sagdowej. Wydaje sig, ze w zwiazku
z faktem, iz chrzescijanstwo mialo status religio illicita jego wyznawcom

46. Tertulian, Apologetyk, POK 20. Apologetyk stanowi podrecznikowy przyktad
tworczoséci apologetycznej, a co istotniejsze, jest najbardziej szczegdtowym tego typu pi-
smem w Kosciele zachodnim. Mozna do niego przyréwna¢ chyba tylko nieco pdzniejsze
dzielo Orygenesa Przeciw Celsusowi, PSP XVII. Apologetyk doczekat si¢ bardzo dobrego
tlumaczenia i opracowania pidra Jana Sajdaka i do niego odsytam zainteresowanych do-
kladniejszg analizg kwestii apologetyki chrze$cijaniskiej i samego Apologetyku. J. Sajdak,
Wistep, s. 44-84. Analizy literacko-kompozycyjnej traktatu Tertuliana podjal si¢ Marian
Babinski w artykule Apologetyk Tertuliana — motywy inwencyjne i kompozycja utworu,

»Roczniki humanistyczne” XLV (1997), z. 3, 5. 57-114.

47. Tertulian, Apologetyk, XVII, POK 20, s. 79. Ciekawa interpretacja osobowosci
pisarza w $wietle tego wlaénie pisma zostala zaprezentowana w wiekowym juz artykule
A. Miodonskiego O ,,swiadectwie duszy” Tertuliana, ,Eos” 10 (1904), f. 2, s. 117-121.

48. Euzebiusz z Cezarei, Historia, I, 2, s. 55.
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nie przystugiwal adwokat, dlatego Tertulian podejmuje si¢ ich obrony,
zwracajac sie w formie otwartego listu bezposrednio do oskarzycieli. Po-
dzial traktatu, wzorowanego na mowach obronnych Cycerona (106-43)
i Kwintyliana (35-95), wyraZznie potwierdza zamiar pisarza*’. Wida¢, ze
poza checig przyblizenia chrzescijanstwa wrogiemu stronnictwu, Karta-
ginczyk myslal réwniez o wybronieniu nomen christianum, ktére zostato
bezpodstawnie oskarzone i skazane®. W tym przypadku, podobnie jak
dla Rzymu, sama nazwa stala si¢ dla niego corpus delicti calego procesu,
ktéry poprowadzit jednak w taki sposob, aby pojecie ,0zylo” w zywych
cztonkach Kosciota.

Poszczegolne czesci Apologetyku odpowiadajg klasycznemu podzialowi
mowy sagdowej na trzy czesci, ktore winny zosta¢ wygloszone przez adwo-
kata podczas procesu. Tertulian konsekwentnie przestrzega tego podziatu,
uwzgledniajac wszystkie sktadowe poszczegolnych czgsci. Pierwsza z nich,
prooemium — wstep, zawiera wprowadzenie (préba zjednania sedzidw),
omowienie faktow, przejscie do argumentacji (rozdz. I-III) oraz przed-
stawienie argumentéw w nawigzaniu do faktéw i podzial samej sprawy
(rozdz. 1V, 1-2). Druga cze$¢, exposito, stanowigca trzon mowy obronczej
i zwykle najobszerniejsza, sklada si¢ z rozwiniecia faktéw juz przedsta-
wionych (rozdz. IV, 3 - VI) oraz odparcia zarzutéw (rozdz. VII-XLV).
Trzecia cze¢s$¢ to zakonczenie, w sklad ktorego wchodza podsumowanie
calosci zagadnienia (rozdz. XLVI-XLIX) i tzw. apel do uczu¢ stuchaczy
(rozdz. L)*'. Jak wida¢, Tertulian w calo$ci przyjal i zaadaptowal w swoim
traktacie obwarowany skomplikowang procedurg schemat antycznego
procesu sagdowego.

O ile Apologetyk stanowi w calosci mowe obroncza, jedynie okazjonal-
nie wzmiankujac o bledach pogan, to w sktadajacym si¢ z dwdch czesci
pismie Do pogan autor wyraznie nastawia si¢ nie tylko na obrone, ale i na
atak. Pierwszg cze$¢ traktatu stanowi co prawda obrona przed nieswia-
domym $rodowiskiem poganskim, o ktérym Tertulian pisze: ,,poznajcie,

49. M. Babinski, Apologetyk Tertuliana, s. 57-62.

50. Analize tego zagadnienia ze szczegdlnym uwzglednieniem stanowiska Tertulia-
na wobec korespondencji Pliniusza Mlodszego z Trajanem mozna znalez¢ w: J.R. Vipper,
Rzym i wczesne chrzescijaristwo, Warszawa 1960, s. 213-215.

51. J. Sajdak, Wstep, s. 48-53. W nawiasach podano fragmenty Apologetyku odpo-
wiadajace kolejnym czesciom mowy adwokackiej, ktorg wygltaszano podczas procesu.
Tertulian, Apologetyk, I-L, POK 20, s. 3-203.
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co w nas oskarzacie, a nie bedziecie oskarza¢”*?, ale cze$¢ druga to juz
wyrazna ofensywa: ,Teraz, godni pozalowania poganie pragniemy sto-
czy¢ bdj z waszymi bogami”*’. W tym aspekcie Do pogan jest doskonatym
uzupelnieniem Apologetyku o charakterze stricte obronnym, podobnie
jak traktaty Swiadectwo duszy i Do Skapuli. Pigty traktat apologetyczny
Kartaginczyka Przeciw Zydom, podobnie jak Do pogan bardziej ofen-
sywny w swoich zalozeniach, cechuje dodatkowo silny nacisk na sfere
ideologiczno-dogmatyczng. Broni on prawa do samostanowienia mto-
dego Kosciota wobec agresywnie reagujacej na jego rozwdj diaspory zy-
dowskiej. Rozwazania na ten temat opiera na mysli §w. Pawla (Rz 9, 12),
a rozwija ja nastepujaco: , Tak zatem lud mlodszy [chrzescijanie], czyli
pozniejszy, przewyzszyl lud starszy [Zydowski], kiedy stal si¢ godny bozej
taski wezwania, od ktdrej Izrael zostat odsuniety”*. Traktat ten stanowi
doskonale przejscie do kolejnej grupy pism Tertuliana - traktatéw dog-
matyczno-polemicznych.

Traktaty dogmatyczno-polemiczne sg dos¢ bliskie Tertulianowej apo-
logetyce, wyréznia je jednak mocno uwypuklona sfera dogmatyczna. Za-
skakuje fakt, ze stanowig one az jedng trzecig wszystkich zachowanych
dziet Kartaginczyka, co sugerowalaby szerokie spektrum omawianych
w nich zagadnien. Ich tematyka jest rzeczywiscie rozlegla, jednak zasad-
niczo oscyluje wokot jednego problemu: ruchéw heterodoksyjnych, ktére
zaczely pojawiac sie we wezesnym chrzescijanstwie. Szczegdlnie skon-
centrowal si¢ Tertulian na licznie w tym czasie wystepujacych nurtach
o podlozu gnostyckim. Ich ekspansywny charakter musial spotkac sie
z ostrg reakcja ze strony Kosciola, czego dobitnym przyktadem s wlasnie
dogmatyczno-polemiczne pisma Afrykanczyka®. Pisze o tym J. Sajdak:

»Z herezjami walczy¢ musiat Kosciét od samego poczatku. Hetmanem
w tej walce z falszywa gnoza po stronie Ko$ciola na przetomie II i III
wieku byt Tertulian™.

Poczatkowo Kartaginczyk podjal probe ujecia catej kwestii falszy-
wych nauk w jednym dziele zatytulowanym Preskrypcja przeciw herety-

52. Tertulian, Do pogan, PSP XXIX, s. 70.

53. Tamze.

54. Tertulian, Przeciw Zydom, PSP XXIX, s. 185.

55. M. Zywczynski, Kosciét i spoleczeristwo pierwszych wiekéw, Warszawa 198s,
S.207 nn.

56. J.Sajdak, Tertulian, s. 155.
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kom (tab. 7), w ktorym pisal, ze ich nauki sg z gruntu falszywe, poniewaz

»jedynymi nauczycielami sg Apostolowie panscy, ktdrzy tez nie glosili co
im sie podobato, ale przekazali wiernie narodom nauke otrzymang od
Chrystusa”’. Kontynuowal swa mysl, udowadniajac, Ze nie sg poparte
zadng tradycja, ktéra stanowilaby rekojmie prawowiernosci: ,chociaz
istnieje wiele rozmaitych Koscioléw, to jednak jeden jest tylko Koscidt,
zalozony przez Apostoldw, to jest Kosciot pierwotny, z ktdrego wszystkie
inne biorg swéj poczatek >,

Na wspomniany traktat sktadajg si¢ krotkie opisy gtéwnych nur-
tow heretyckich i ich bledéw, ale zasadniczo Tertulian nie podejmuje
z nimi polemiki. Wydawalo mu sie, ze wystarczy udowodnic herety-
kom brak Iacznosci z Kosciotem apostolskim i wyplywajacy z tego brak
wiezi z pierwotng naukg Kosciola: ,Kim sg ci pseudoprorocy, jesli nie
fatszywi kaznodzieje? Kim sg ci pseudoapostotowie, jesli nie glosiciele
sfalszowanej ewangelii?”*’. Pierwotna nauka Ko$ciota wraz z pierwotna
tradycja byla dla niego tak wazna i tak kurczowo przez cale zycie si¢ jej
trzymal, ze pewien byl podobnej reakcji ze strony innych chrzescijan.
Stwierdziwszy z zaskoczeniem, Ze nadal dochodzilo do rozrastania si¢
herezji, tej ,nauki nie mniej groznej dla Ko$ciota niz sam antychryst”,
rozpoczal radykalng z nig polemike®. Byla to prawdziwa batalia, kto-
ra prowadzil z calg gorliwoscig, na jaka bylo go sta¢, niejednokrotnie
szokujac odwaznymi sformulowaniami oraz ostrymi i bezwzglednymi
osadami tych, ktorzy jak ,wilki drapiezne” powstali ,,celem niepokojenia
trzody Chrystusowej”°".

Przedstawicielami falszywej nauki chrzescijanskiej (falszywej gnozy)
byli miedzy innymi Hermogenes (Przeciw Hermogenesowi — tab. 8)°,
Marcjon (Przeciw Marcjonowi — tab. 15), Walentynian (Przeciw walenty-
nianom — tab. 16), wymieniajgc tylko tych, ktdrzy doczekali sie repliki

57. Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom, PSP XXIX, s. 45.

58. Tamze, s. 56.

59. Tamze, s. 43.

60. Tamze.

61. Tamze.

62. A.M. Filipowicz, Wiecznos¢ materii w kontekscie polemiki Tertuliana z Hermoge-
nesem, [w:] Ks. Jozef Marceli Dotega — pokorny uczony, cztowiek o wielkim sercu. Ksiega
jubileuszowa, red. J. Sokotowski, Warszawa-Lomza 2010, s. 99-113.
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ze strony Tertuliana®. Walce i polemice z szerzgcg sie w rdznej postaci
gnoza pos$wiecil rowniez Tertulian, poza wymienionymi juz pismami,
cztery kolejne traktaty: O duszy, O ciele Chrystusa, O zmartwychwstaniu
zmarlych, Lekarstwo na uktucie skorpiona (tab. 18, 19, 20, 23). Jedynie
w dwoch traktatach, O chrzcie i Przeciw Prakseaszowi (tab.: 12, 28), pisarz
pochylif sie nad tematyka inng niz gnostycka, cho¢ i one posrednio sie
z nig wigzaty®*.

W wigkszosci swoich dziet o tematyce dogmatyczno-polemicznej Ter-
tulian odpowiada na zarzuty herezjarchow uderzajace w konkretne prak-
tyki Kosciota badz podwazajace jego dogmaty. I tak, kolejno, w traktacie
O chrzcie (tab. 12) nie tyle dowodzi oczywistej koniecznosci chrztu, ile
przedstawia pozytywne skutki tego sakramentu w zyciu duchowym, ale
réwniez codziennym. Nalezy mocno podkresli¢, ze wedtug Tertuliana,
opierajacego sie na $w. Pawle, chrzest nie tylko przemienia zycie codzien-
ne chrzescijan, ale i obliguje ich do nieustannego korygowania stosunku
do $wiata w perspektywie wiecznosci. Chrzescijanie s zobowigzani do
ciggtego przemieniania tego $wiata na swojej drodze do $wietoéci®. Nie
zaskakuje zatem, ze Kartaginczyk stwierdza jasno, iz chrzest udzielany
przez heretykéw, takze schizmatykéw (poza jednoscia), jest niewazny.
Te mysl przejmie jego duchowy ,,uczen” §w. Cyprian, a za nim caly Ko-
$ciol afrykanski®®. Poglad ten zawiera w sobie teze, ze tylko sakramenty
udzielane w §wietym Kosciele posiadaja moc sprawczg. Owo przekonanie
utrwali sie w Kosciele Afryki Péinocnej, znajdujac wyraz w dobrze zna-
nej dzisiaj maksymie extra Ecclesiam nulla salus autorstwa §w. Cypriana,

63. W przypisywanym Tertulianowi traktacie Przeciw wszystkim herezjom zostala spo-
rzadzona lista btednych nauk gnostyckich (w liczbie 32). Nawet jesli nie jest to dzieto Karta-
ginczyka, wywodzi sie najprawdopodobniej z kregéw rzymskich polowy III w. (PA, s. 235),
jest zatem przydatne jako zrédto do poznania sytuacji tego czasu. Por. Pseudo-Tertulian,
Przeciw wszystkim herezjom, PSP XXIX, s. 219-230. Zainteresowanych tematyka gnostycka,
a takze jej recepcja w trzech pismach Tertuliana O strojeniu sie kobiet, O plaszczu, O duszy
(tab. 9, 17,18) odsytam do bardzo dobrego wstepu pidra W. Myszora, zamieszczonego w: Ter-
tulian, Przeciw Marcjonowi, LVIIL, s. 9-31. Ogdlnym opracowaniem dotyczacym tematyki
gnozy chrzescijanskiej wzbogaconym o teksty Zrédlowe jest rownie godna polecenia praca
G. Quispela pt. Gnoza (Warszawa 1988).

64. K. Tomczak, Zagadnienia, s. 333 nn; A.M. Filipowicz, Zagadnienie zta w polemice
Tertuliana z gnozg, »,Studia Ecologiae et Bioethicae” 7 (2009), z. 2, 5. 39-58.

65. T. Kotosowski, Chrzescijanie wobec, s. 13-15.

66. S. Adamiak, Deo laudes, s. 61.
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ktory podobnie jak caly 6wczesny Kosciol Afryki, nie uznawat chrztu
udzielanego poza jednoscig Ko$ciota. W nurtach rygorystycznych - takich
jak donatyzm - zasada ta stala sie bezwzglednie przestrzeganym dogma-
tem®’, calkowicie wypaczajagcym ewangeliczne 7rédto®®: ,Kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepiony”
(Mk 16, 16). Nawet w nauczaniu §w. Augustyna, zdecydowanego przeciw-
nika donatyzmu, a co za tym idzie zwolennika uznawania waznosci chrztu
udzielanego poza jednoscig Kosciota, znajdujemy echa radykalnych po-
gladéw Tertuliana na te kwestie. Pisal on w liscie do Teodora: ,donatysci
wiec, powracajac do jednosci Kodciota katolickiego, nie otrzymuja tego,
co posiadali [sakramentow]: zyskuja przez to, ze to, co posiadali, zaczyna
im przynosi¢ pozytek - a tego dobra dotad nie posiadali”®®. Z twierdze-
nia $w. Augustyna plynie czytelny wniosek: sakramenty udzielane poza
Kosciolem sg wazne, ale nie przynosza duchowego pozytku. Postawa ta
przyjeta si¢ powszechnie w calym Kosciele Afryki, ktorego wrazliwos¢
duchowa blizsza byta profetycznemu Wschodowi niz pragmatycznemu
Zachodowi”.

W traktacie O zmartwychwstaniu zmartych (tab. 20) Tertulian zdecy-
dowanie wystepuje w obronie nauki Kosciota o rzeczywistym, a nie tylko
symbolicznym zmartwychwstaniu zmarltych”. Dzieto O duszy (tab. 18),
o ktérym byta juz mowa przy okazji omawiania osobowosci Kartaginczy-
ka, stanowi wspaniala polemike z gnostykami opierajacymi swoje wywody
na mysli platonskiej, ktorej przeciwstawia on psychologiczno-filozoficzna
koncepcje duszy chrzeécijanskiej’. Warto jeszcze wspomnie¢ o dwoch
zazwyczaj pomijanych dzietach: Lekarstwo na uktucie skorpiona (tab. 23),
w ktérym Tertulian broni moralnej wartosci chrzescijanskiego meczen-
stwa, oraz pisma O ciele Chrystusa (tab. 19), traktujacego o rzeczywistym
ciele Chrystusa, przeciw tezie doketéw, ze mial On tylko cialo pozorne.
Ostatnim z tej grupy traktatéw jest bardzo wazne dzieto Przeciw Prak-

67. S. Adamiak, Deo laudes, s. 63 n.

68. Sw. Augustyn, Listy, list 51, s. 322 n.

69. Sw. Augustyn, Listy, list 61, s. 371.

70. D. Wilhite, Tertullian and the Spirit of Prophecy, [w:] Tertullian and Paul,
eds. T. Still, D. Wilhite, London 2013, s. 45-71.

71. A.M. Filipowicz, Spér o zmartwychwstanie cial. Rozwazania w kontekscie ,, De re-
surrectione mortuorum” Tertuliana, s.1-12 (https://bit.ly/3pQOZly).

72. K. Tomczak, Zagadnienia, s. 327; M. Sieniatycki, Z pism, s. 195 nn.
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seaszowi (tab. 28); Kartaginczyk zwalcza w nim nie tylko modalistyczne
nauki Prakseasza, zapewniajac odpowiednie rozréznienie i wyakcento-
wanie Trzech Oséb Boskich w Tréjcy Swietej, ale réwniez, pamietajac
o zarzutach o politeizm, jakie kierowali poganie w strone chrzescijan,
podkresla boska monarchie, ktora zachowuje jednos¢ Boga”.

Traktatow dogmatyczno-polemicznych, cho¢ w zdecydowanej wiegk-
szo$ci zostaly napisane przez Tertuliana w montanistycznym okresie jego
pisarskiej dziatalnosci, nie charakteryzuje ani doktrynalne btadzenie, ani
nawet zbytni rygoryzm. Doskonatym przyktadem jego poprawnej dog-
matycznie dziatalno$ci sg traktaty Przeciwko Hermogenesowi (tab. 8)%,
Przeciwko Marcjonowi (tab. 15), a nawet Przeciwko walentynianom (tab. 16),
pisane juz w okresie zdecydowanie rygorystycznym. Mozna powiedzie¢,
ze radykalizm Kartaginczyka w tej czesci jego tworczosci znalazt ujscie
w dogmatycznej polemice z nurtami gnostyckimi, coraz intensywniej in-
filtrujagcymi gminy chrzescijanskie na przetomie II i III wieku”. W tym
miejscu nie po raz pierwszy rodzi si¢ pytanie, na ile realnie rygoryzm
Tertuliana ,wyprowadzil” go z wspdlnoty Kosciota. By¢ moze zbytnia
przesada byloby twierdzenie za Davidem Wilhitem, Ze Tertulian mogt
naleze¢ do tzw. Ko$ciola w Kosciele, czyli zachowujac swoje radykalne
poglady wraz z podobnie myslacymi chrzescijanami, funkcjonowac jako
radykalna frakcja, ale wewnatrz wspdlnoty Kosciota, moze marginalizo-

73. Jak pisat Richard B. Rumbeck: ,,Adversus Praxean is an attempt to provide an
adequate articulation of a divine monarchy which maintains the unity of God (against
polytheism) while upholding necessary distinctions (against Praxean modalism), all in
accord with Scriptural and confessional data”. R.B. Rumbeck, Tertullian’s Trinitarian
Monarchy in Adversus Praxean: A Rhetorical Analysis, [w:] Studia Patristica, vol. LXV

- Papers presented at the Sixteenth International Conference on Patristic Studies held in
Oxford 2011, Volume 13: The first two centuries, apocrypha, Tertulian and rhetoric, from
Tertullian to Tyconius, ed. Markus Vinzent, Leuven 2013, s. 367-78.

74. A.M. Filipowicz w ciekawej ksiazce Tertulian przeciwko Hermogenesowi, czyli
spor o stworzenie Swiata, zwlaszcza w jej IV rozdziale, w czytelny sposob przedstawia
ortodoksyjnos¢ Tertuliana. Zadanie o tyle trudne, ze jak stusznie zauwaza autor, jezyk
teologii, wcigZz mocno opierajacy sie na pojeciach filozoficznych, nie byl jeszcze wowczas
sprecyzowany. W $wietle sporu Tertuliana z gnostykiem Hermogenesem o nature po-
chodzenia $wiata ex nihilo vel ex materia niezwykle czytelna jest ortodoksyjna postawa
Tertuliana. A.M. Filipowicz, Tertulian przeciwko Hermogenesowi, czyli spor o stworzenie
Swiata, Warszawa 2018, s. 93-134.

75. T. Kolosowski, Chrzescijanie wobec, s. 11n.
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wana, ale w jakims$ stopniu tolerowana przez wspotbraci’®. Trzeba jednak
przyznad, ze propozycja ta moze kusi¢, zwazywszy na to, ze w koncowym
okresie pisarskim Kartaginczyk wyraznie ,,dusil si¢” w montanistycznych
dywagacjach i kierowatl sie ku bardziej znanemu - bo afrykanskiemu
- duchowo-moralnemu radykalizmowi. Ponadto u poczatku III wieku
ksztaltowanie si¢ form i struktur Kosciola nie dobieglo jeszcze konca,
w zwigzku z czym wiele ,,oryginalnosci” moglo sie jeszcze w tym wielo-
wymiarowym Kosciele pomiesci¢. Moze zatem, mierzac Kosciét I1I wieku
dzisiejsza miarg, rzeczywiscie nazbyt pochopnie wykluczamy ze spotecz-
nosci 6wezesnego Kosciola Tertuliana i jego zwolennikdw?

Ostatnig grupa pism Tertuliana sg traktaty okreslane jako praktyczno-

-ascetyczne. Jest to najwiekszy zbior, liczacy szesnacie dziel, z czego siedem
(tab.1, 6, 9, 10, 11, 13, 14) przypisac¢ nalezy do okresu katolickiego, a dziewig¢
(tab. 17, 21, 22, 24, 25, 27, 29, 30, 31) do tzw. okresu montanistycznego. Trak-
taty te stanowia najbardziej reprezentatywna, a dla nas najistotniejszg czes¢
spuscizny literackiej Kartaginczyka, ktdra doczeka sie omowienia w dalszej
czes$¢ ksigzki. W tym miejscu warto powtdrzy¢ to, co zostalo wzmianko-
wane juz wyzej: nawet po 212 roku, po przylgnieciu do nurtu montani-
stycznego, Tertulian nadal trwal w wiernosci ortodoksji. Tym, co uleglo
zmianie, byla postawa pisarza, ktéry coraz bardziej radykalizowal swoje
poglady na sfere zycia moralnego chrzescijan, co doskonale odzwierciedlaty
jego kolejne traktaty praktyczno-ascetyczne””. Nalezy jednak zauwazy¢,
ze roznice w postawie Kartaginczyka wobec niektdrych aspektow zycia
moralnego chrzescijan, tak z okresu katolickiego, jak i z okresu skrajnie
rygorystycznego, nie s az tak duze, jak mogtoby si¢ wydawac.

Dla przyktadu mozna przytoczy¢ poglad Tertuliana na kwesti¢ powtor-
nego malzenstwa — jest to zresztg bardzo czgsto stosowany przykiad na
radykalizowanie si¢ jego moralnych pogladow, ktére doprowadzito go do
skrajnego montanizmu czy wrecz tertulianizmu. Cho¢ montanisci byli
oskarzani o catkowite zakazywanie malzenstwa, promowanie zycia wstrze-
miezliwego, a nawet popieranie rozwodow, Tertulian w sposdb oczywisty
zezwalal w swoich pismach na malzenstwo (Do Zony - tab. 10”®) nawet
wowczas, gdy w okresie montanistycznym opowiadal si¢ za ideg celibatu

76. D. Wilhite, Ancient African, s. 116 n.
77. T. Kolosowski, Chrzescijanie wobec, s. 11n.
78. Tertulian, Do zony, PSP XXIX, s. 147-164.
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(Przeciw Marcjonowi - tab. 157% Zacheta do czystosci - tab. 25°°). Jak zauwa-
za znawca dziet Tertuliana D. Wilhite, po dogtebnym studium montani-
styczne poglady Kartaginczyka na temat samego sakramentu malzenstwa
okazujg si¢ catkowicie zgodne i w pelni spdjne z tym, co pisal on na temat
malzenistwa w okresie stricte katolickim; nie ma tu Zadnej rozbiezno$ci®".
Przez caly bowiem czas uznawal on waznos¢ i nierozerwalno$¢ sakramen-
tu matzenstwa - jak pisat w traktacie praktyczno-ascetycznym O jedno-
Zenstwie (tab. 29), pochodzacym z okresu skrajnego rygoryzmu:

Heretycy odrzucaja malzenstwo, psychicy je popieraja. Pierwsi ani razu nie
zawierajg malzenstwa, drudzy nie raz to czynia [...]. Posrdd nas zas, ktorzy
dzieki poznaniu daréw charyzmatéw duchowych, stusznie jeste$my nazywa-
ni ludzmi ducha, wstrzemiezliwos¢ religijna taczy sie z wlasciwg wolnoscia,
gdyz obie s3 w harmonii ze Stworcg®.

Jesli chodzi natomiast o problem powtdrnego malzenstwa, pod koniec
zycia w dziele O jednozeristwie (tab. 29) Tertulian twierdzil, ze Paraklet
poprzez prorokéw ujawnil, iz drugie matzenstwa nie sg dozwolone, gdyz
prawdziwie duchowe osoby powinny rozpozna¢ ideal monogamii, wy-
plywajacy z umiaru Stworcy.

Wstrzemigzliwos$¢ respektuje prawo do malzenstwa. Wolnos¢ wprowadza
umiar. Tamta nie jest wymuszona, ta nad soba panuje; pierwsza ma mozliwos¢
wyboru, drugg cechuje umiar. My znamy jedno matzenstwo i jednego Boga®*.

79. Tertulian, Przeciw Marcjonowi, PSP LVIII, s. 66.
80. Tertulian, Zacheta do czystosci, PSP XXIX, s. 174-177.

81. David Wilhite pisal: ,, Dissolution of marriage. In reaction to ‘catholic’ charges
concerning the New Prophecy’s teaching on marriage, Tertullian completely denies that
‘Montanists’ dissolve existing marriages or that they are against the institution of mar-
riage. He points out that those who are influenced by the New Prophecy advocate sexual
abstinence in order to obtain «spiritual gifts» (Exh. cast. 9-10), but this is not a hard and
fast rule and does not imply the rejection of marriage (Marc. 1.29.2)”. D. Wilhite, Fake
Prophecy and Polluted Sacraments Ecclesiastical and Imperial Reactions to Montanism,
Leiden - Boston 2007, s. 151. Twierdzenie to powtarza William Tabbernee w swoim sta-
dium o wyimaginowanej historii montanizmu. W. Tabbernee, Prophets and Gravestones:
An Imaginative History of Montanists and Other Early Christians, Peabody 2009, s. 94.
82. Tertulian, O jednozeristwie, PSP LXV, s. 59.

83. Tamze.
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Wydaje sie, ze te wysoko cenione profetyczne objawienia, o ktérych wspo-
mina Tertulian w swoim traktacie nie pochodzity od montanistow frygij-
skich, ale od jednego z prorokéw kartaginskich®!. Powszechnie uznaje sie,
ze pisarz poznal montanistow jedynie z ich dziel, ale nie mial doswiadcze-
nia bezposredniego spotkania z Frygijczykami. Jesli za$ chodzi o proroctwa,
Tertulian wierzyt w ich cigglos¢ i trwajace w Kosciele prorocze wypowie-
dzi i wizje, podobnie zresztg jak p6zniej §w. Cyprian czy wielu innych
mieszkancéw Afryki®. Najwyrazniej byta to powszechna w owym czasie
praktyka wérdd chrzescijan Kartaginy, czego doskonalym przykladem
jest wizyjnos¢ i aspekt profetyczny w $wiadectwie meczenstwa swietych
Perpetuy i Felicyty®.

Jak wida¢, pisarska dziatalno$¢ Tertuliana mocno koncentrowata sie na
etyczno-moralnym ksztaltowaniu postawy chrzescijan Kartaginy. Obrona
Kosciota przed zewnetrznymi zagrozeniami generowanymi przez oskarze-
nia $wiata antycznego byta nie mniej istotnym elementem jego dzialalnosci
pisarskiej, znajdujac odzwierciedlenie w jego apologetyce. Natomiast poja-
wienie si¢ nurtéw heterodoksyjnych w Kosciele zaowocowalo traktatami
dogmatyczno-polemicznymi. Po uwaznym przyjrzeniu sie calej jego spu-
$ciznie pisarskiej rzuca si¢ w oczy fakt, ze jednym z kluczowych elementéw
spajajacych wszystkie jego traktaty byl aspekt wychowawczy, swoista peda-
gogika etosu zycia chrzesdcijanina, ktérg Tertulian probowal wypracowac
dla wiernych stajacych wobec problemoéw dwczesnego swiata.

3. ,WIERZYMY W JEDNEGO BOGA, LECZW PEWNYM
UPORZADKOWANIU, KTORE NAZYWAMY EKONOMIA"®” -
DOKTRYNA TERTULIANA

W rozdziale poswieconym ortodoksji Tertuliana nie sposéb pominag¢ tak
waznego zagadnienia, jakim jest jego wlasne wyznanie wiary, stajac wobec

84. D. Wilhite, Ancient African, s. 113.

85. Wiele przyktadéw podaje David Wilhite: Ancient African, s. 130, przyp. 29.

86. D. Wilhite, Ancient African, s. 79-87. Michael Bland Simmons argumentuje na-
wet, ze sklonno$¢ do mocnej wiary w proroctwa w §rodowisku afrykanskich chrzeécijan
miala punickie korzenie, w ktérych Baal - Saturn komunikowat si¢ z ludZmi za pomoca
snow i wizji. M.B. Simmons, Universal Salvation in Late Antiquity: Porphyry of Tyre and
the Pagan-Christian Debate, Oxford 2015, s. 58.

87. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4, s. 37.
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pytania: czy ulegalo ono istotnym zmianom? Wydaje sie, Ze ten teolog prze-
fomu IT i ITT wieku ma pelne prawo do nazywania go ojcem teologii Afryki
Pétnocnej, radzac sobie nad wyraz dobrze z zachowaniem poprawnosci
doktrynalnej tak w ujeciu dwczesnych, jak i nawet dzisiejszych obroncow
ortodoksji. Bodaj najbardziej dyskusyjna kwestia dotyczaca jego pogladow
trynitarnych byta omawiana wielokrotnie i do$¢ szczegdtowo. Efekt tych
studidw, prowadzonych w §rodowisku patrologéw katolickich®®, jak i pro-
testanckich®, okazat si¢ zasadniczo podobny: sygnalizuje sie, co prawda,
obcigzenie jego nauki trynitarnej stoickim materializmem, ale jednocze-
$nie podkresla si¢ ogromng intuicje¢ Tertuliana w wypracowaniu poje¢ do-
tyczacych teologii Tréjcy Swietej. Jego poglady trynitarne odnalezé mozna
we wszystkich dzielach, takze tych powstalych w skrajnie rygorystycznym
okresie dzialalnosci pisarskiej. Czytelnikéw dziel Tertuliana wielokrotnie
zadziwia fakt, ze niejako przy okazji, w ferworze walki z herezjami, po-
trzebujac precyzyjnych i jasnych poje¢ doktrynalnych, w sposéb intuicyjny
dobiera je nad wyraz poprawnie®’.
W zwigzku tym wydaje si¢, Ze mozna - za prof. Erikiem Osbornem
- nazwac¢ Tertuliana by¢ moze nie pierwszym, ale jednym z pierwszych
waznych teologéw Koéciota zachodniego®. Kartaginczykowi, jak zostato
juz wspomniane, mozna wprawdzie zarzuci¢ zbytni ,,materializm”, kto-
rym zabarwiona jest jego teologia, wyplywajacy z jego stoickich sympatii.
Mimo tego jednak wyprowadzane przez Tertuliana wnioski i definicje

88. Ich lista jest dluga, patrz chociazby: W. Turek, Tertulian, s. 62-70; H. Pietras,
Poczgtki sporéw o Tréjce Swigtg, [w:] ZMT 4, s. 1inn; Historia Teologii. Epoka patrystyczna,
t. 1, red. A. di Berardino, B. Studer, Krakow 2003, s. 273-277; czy w koncu fundamen-
talne dzielo Josepha Moingta pt. Théologie trinitaire de Tertullien, I-I11, Paris 1966-1969.

89. John N.D. Kelly, Poczgtki, s. 90 n, 162 n; A. McGowan, Tertullian and the ‘He-
retical’ Origins of the ‘Orthodox’ Trinity, ,,Journal of Early Christian Studies” 14 (2006),
s. 437-455; J. Pelikan, Powstanie wspdlnej tradycji (100-600), Krakéw 2008, s.109-110;
E. Osborn, Tertullian First Theologian of the West, New York 1997, passim; K.E. Gift,
Defending Tertullian’s Orthodoxy: A study On Third Century Christianity, Lynchburg
2011, s. 37-84. (dostep dnia 2.10.2020: https://bit.ly/3biAbaf).

90. W opracowaniu ujeto te z teologicznych pogladéw Tertuliana, ktére widocznie
wplynely na ksztaltowanie si¢ teologii przednicejskiej lub na formowanie si¢ doktryny
Kartaginczyka czy to przez nowe spojrzenie na juz przyjeta nauke, czy poprzez sprecy-
zowanie jej w jezyku tacinskim, czy w koficu przez oryginalne ujecie tematu. J.N.D. Kelly,
Poczgtki, s. 9o nn., 118 nn., 135 nn., 162 nn.

91. E. Osborn, Tertullian First, passim.



98 TERTULIAN ASPORY O KOSCIELNA DYSCYPLINE POKUTNA

sa zasadniczo trafne. Aby byly jednak zrozumiate, nalezy je rozwazac
w polaczeniu z calo$cig jego rozwazan, wyrastajacych poza jeden trak-
tat®”. Doktryna Tertuliana staje si¢ wtedy przejrzysta i zrozumiata®. Na
udokumentowanie tego twierdzenia wystarczy przyjrzec si¢ nieco blizej
Tertulianowej koncepcji rodzenia Syna przez Ojca, ktérego ,,natura nie
jest przy tym dzielona, ale rozciggnieta jak $wiatto zapalone od $wiatta™*.
Owo ,,rozciagniecie” jest, delikatnie méwiac, okresleniem dyskusyjnym,
jednak na tle calego wywodu Kartaginczyka okazuje si¢ nie tylko niepo-
zbawione sensu, ale doskonale tlumaczy trudne zagadnienie w kluczu
zaproponowanym przez Tertuliana®.

Wielu badaczy pisarskiej spuscizny Tertuliana uwrazliwia czytelnikow
na konieczno$¢ przesledzenia catego wywodu pisarza w celu wlasciwej
oceny jego teologicznych wnioskéw. Za przyklad moze stuzy¢ prezenta-
cja tertulianowej koncepcji taski zawarta w traktacie O chrzcie (tab. 12).
Obserwujemy w nim konsekwencje i logicznos¢ wywodu na temat dojrze-
wania katechumena do zrozumienia taski Bozej zawartej w sakramencie
chrztu. Loren Kerns zwraca w swojej pracy uwage na to, ze rozumienie
katechumenatu u Tertuliana wypltywalo z jego rozumienia taski chrztu
i pokuty, a nawet wiecej (czego by¢ moze trudno spodziewac si¢ po Kar-
taginczyku) — natury Kosciota i stosunku Kosciota do kultury, w ktdrej
wzrastal®®. Nalezy jeszcze dodaé, ze w okresie, w ktérym tworzyt Tertu-
lian, przejrzystosc¢ i prostota teologicznego wywodu byta koniecznodcia,
poniewaz wiekszos¢ chrzescijan byla szczegolnie uwrazliwiona na ,,no-
winki” zwigzane z kwestiami doktrynalnymi. ,,Prosci chrzescijanie”, jak
nazywa ich Luigi Padovese, bardzo ostro reagowali na jakiekolwiek tresci,
ktérych w sposéb bezposredni nie poruszalo Pismo Swiete®”.

Charakterystyka doktryny Tertuliana, prowadzona w oparciu o jego
wyznanie wiary zawarte w traktacie z okresu rygorystycznego (ok. 213)

92. Historia Teologii, s. 275 n; H. Pietras, By nie milczec, s. 79.

93. H. Pietras, By nie milcze(, s. 78-79; W. Turek, Tertulian, s. 81-85.

94. Tertulian, Apologetyk, XXI, POK 20, s. 95.

95. Tertulian, Apologetyk, XXI, POK 20, s. 91-102.

96. Szerzej naten temat patrz: L. Kerns, Tertullian and the Catechumenate: An Inquiry
Into Tertullian’s Justification for the North African Catechumenate in the Early Third Cen-
tury, Digital Commons @ George Fox University Faculty Publications — Portland Semi-
narys, 25 n, 57 1, 83-86 (dostep dnia 10.12.2020: https://bit.ly/3qgeawV).

97. L. Padovese, Wprowadzenie, s. 64—65.
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Przeciw Prakseaszowi (tab. 28), uwzglednia szczegdlnie dwa zjawiska:
wplywu, jaki teologia Tertuliana wywierala na mysl teologiczng Koscio-
ta Zachodu oraz ewentualnego zwiazku z procesem ksztaltowania si¢ jego
rygoryzmu.

Dziela Tertuliana bezsprzecznie znacza wspanialy poczatek literatury
chrzescijanskiej w jezyku tacinskim, za$ zdyscyplinowana fantazja, z jaka
wykuwal on nowe pojecia teologiczne, w znacznym stopniu dafa podwaliny
pod powstajgce w tym jezyku nazewnictwo doktrynalne®®. Najbardziej zna-
nymi, jesli mozna si¢ tak wyrazi¢, s3 dwa dopracowane przez niego pojecia.
Pierwszym jest wchodzace w zakres chrystologii zagadnienie dwdch natur
Chrystusa: boskiej i ludzkiej. Cho¢ podobnie jak $§w. Ireneusz, Tertulian
kladzie nacisk na jednos¢ Boga, Chrystusa, jedno$¢ cztowieka i jednos¢
zbawczego planu, podkresla jednoczesnie, ze ,,bez watpienia obie substan-
cje zachowuja swa indywidualng odrebnos¢, poniewaz ani Stowo nie staje
sie czyms$ innym niz Bdg, ani cialo niczym innym niz cztowiek”*’. Drugie
stanowi lapidarnie wyrazona idea tres personae — una substantia, ktora
w pewnym stopniu uspokoila narastajace w Kosciele zachodnim zamie-
szanie zwigzane z dyskusjg wokot tajemnicy Tréjcy Swietej. Nawiasem
mowiac, to wlasnie Tertulian jako pierwszy w odniesieniu do Boga Ojca,
Syna i Ducha Swietego uzyt okreslenia Trinitas; do dzi§ powszechnie uzywa

sie obu wypracowanych przez niego okreslen'®’.

WIERZYMY W JEDNEGO Boga'!

. Tertulian w sposéb prosty i przystepny
przedstawia chrzescijanska prawde wiary w jednego Boga, poteznego,

najwyzszego i nieogarnionego

ktdry caty ogrom tego $wiata, wszystkie Zywioly, ciata i duchy, z niczego wy-
widdl stowem, ktérym rozkazal, madroscia, ktéra je uporzadkowal i potega,
ktéra mogt tego dokonac - a zrobil to na ozdobe swego majestatu — dlatego

i Grecy nadali $wiatu nazwe k6oU0G %

98. S. Naskret, Tertulian — u Zrédet procesu latynizacji chrzescijaristwa, ,,Ateneum
Kaptanskie” 71 (1979), t. 92, z. 3, s. 361-371; ].N.D. Kelly, Poczgtki, s. 91-94, 117-120.

99. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4, s. 81.

100. W. Turek, Tertulian, s. 62-70; H. Campenhausen, Ojcowie, s. 205-207.

101. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4, s. 37.

102. Tertulian, Apologetyk, XV1I, 1-3, POK 20, s. 77-78.



100 TERTULIAN ASPORY O KOSCIELNADYSCYPLINE POKUTNA

Najbardziej przejrzyscie czyni to Tertulian w swoim Apologetyku (tab. 3),
ktdry jest wrecz utkany z prawdy o jednym Bogu. Podpiera si¢ on przy
tym nazwami i poréwnaniami greckimi, aby by¢ bardziej zrozumiatym
dla inteligencji poganskiej, nalezgcej do grona odbiorcéw tego traktatu.
Z prawniczg konsekwencja udowadnia, ze Bog ulatwia cztowiekowi pozna-
wanie Jego samego i Jego woli, gdyz ,,dal nam pisane sfowo na wypadek,
gdyby ktos Go chciat szukac, szukanego znalez¢, znalezionemu uwierzyc,
a dawszy Mu wiare odda¢ Mu sie w stuzbe™'?*.

Przekaz prawdy o jednym Bogu zyskuje pigkno dzigki prostocie poréw-
nan uzywanych przez Tertuliana, ktdéry i tutaj nie powstrzymuje sie przed
wykorzystaniem swoich prawniczych umiejetnosci. W trzech antytezach
przedstawia obecno$¢ Boga w $wiecie, Boza dobro¢ i niepojetos¢. ,,Bog ten
jest niewidzialny, chociaz widzialny by¢ moze; niepojety, chociaz przez
taske pokazac si¢ moze; nieogarniony, chociaz zmysty czlowieka ujac go
mogg. Dlatego jest prawdziwy i tak wielki”**. Mozna jeszcze wspomnie¢
o tym, o czym byla juz mowa wczesniej, a mianowicie ,,0 $wiadectwie du-
szy chrzedcijanskiej w najistotniejszej swej glebi™®, ktorg kazdy z ludzi
posiada, by méc do Boga jedynego wroci¢, tak jak od Niego wyszedt. Jak
wida¢, Tertulianowej nauki o jedynym Bogu nie cechowata szczegdélna
oryginalno$¢; pisarz byl nastawiony bardziej na to, aby poprzez prostote
przekazu pozyskaé nowych wyznawcéw Chrystusa, anizeli poprzez no-
watorskie podejscie ,,posunac do przodu” mysl teologiczna.

NALEZY WIERZYC W JEDYNEGO, LECZ Z UWZGLEDNIENIEM EKONOMII [...],
JEDNOSC Z SIEBIE SAMEJ WYWODZACA TROJCE NIE ZOSTAJE W TEN SPOSOB
ZNISZCZONA, LECZ UPORZADKOWANA'’®. Jezeli nauka Tertuliana o Bogu
jedynym byla przejrzysta i fatwo trafiajaca do odbiorcy, to wykladnia jego
nauki o Trojcy Swietej byta juz bardziej skomplikowana, czemu trudno sie

107

dziwi¢, zwazywszy na zlozonos¢ tego zagadnienia'®’. Swoja nauke o Tréjcy

103. Tertulian, Apologetyk, XVII, 1-3, POK 20, s. 80.

104. Tamze, XVII, 2, s. 78.

105. Tamze, XVII, 6, s. 79.

106. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4, s. 38.

107. Nauka o Tréjcy Swietej w 11T wieku, ze szczegélnym uwzglednieniem koncepcji
Tertuliana i Hipolita, zostalo zwigzle oméwione w: J.N.D. Kelly, Poczgtki, s. 9o n. Sze-
rzej potraktowal ten temat Josepf Moingt w pierwszym tomie swojego dzieta Théologie
trinitaire de Tertullien, 1, Paris 1969.
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Swietej, podobnie jak chrystologie, Tertulian opart w zasadniczych punk-
tach na nauce $w. Ireneusza z Lyonu, byta ona jednak bardziej rozbudo-
wana. Ireneusz podkreslal Jedno$¢ Béstwa i zasadniczo koncentrowat sie
w swoich rozwazaniach na tym zagadnieniu. Tertulian natomiast, wcigz
podkreslajac te jedno$¢, dokonal w niej ,rozdziatu” (distinctio lub dispo-
sitio) przeciw monarchianom'’®. Nie nalezy jednak myli¢ tego zabiegu
z ,podziatem” (separatio), czego Kartaginczyk si¢ wystrzegal i czemu
1'°°. O Tréjcy Swietej pisat tak: ,,Ci trzej stanowia jedno, a nie
jednego, jak powiedziano: Ja i Ojciec jedno jestesmy” (PL'"% CCSL''')**2.

zaprzecza

Widag, jak z jednej strony mocno podkreslat on jedno$¢ Boga, a z dru-
giej jak wazne bylo dla niego ukazanie owego rozréznienia, cho¢ w ra-
mach tej samej substancji, na ktorg sktada si¢ duch, madro$¢ i rozum**.
Owo rozroznienie, czy jak je nazywa Tertulian, owa ekonomia byta dla
niego réwnie wazna, jak wczesniej oméwiona jedno$¢ Boga i mozna
chyba powiedzie¢, ze jako jeden z pierwszych potrafil on znalez¢ ,zloty
srodek” w tak trudnej charakterystyce zagadnienia Trinitas, nie burzac
bowiem jedno$ci, potrafit zachwycic si¢ catoscia tajemnicy Tréjcy Swie-
tej''*. Pisal o tym tak:

108. Monarchianizm zawieral w sobie kilka blednych doktryn gloszonych w Koscie-
le I1T wieku, dotyczacych zagadnienia Troéjcy Swietej. Z powodu bledéw, wynikajacych
bardziej z leku przed ,naruszeniem” boskiej jednosci niz z checi wprowadzania nowinek
doktrynalnych, popadano w skrajnosci, z ktoérych rodzily si¢ herezje, m.in. adopcjo-
nizm (Chrystus - zwykty czlowiek wywyzszony do rangi Syna Bozego po zstgpieniu
na niego Ducha Swietego), modalizm gloszony przez Sabeliusza (préba zatarcia réznic
miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swietym) lub kolejny nurt monarchianizmu, ktérego
w Rzymie nauczal Prakseasz. John N.D. Kelly, Poczgtki, s. 93; L Padovese, Wprowadzenie,
s. 64 n; H. Pietras, Poczgtki sporéw o Tréjce Swigtg, [w:] Tertulian, Przeciw Prakseaszowi,
7ZMT 4, s.12-13.

109. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4, s. 38-39.

110. ,Tres efficit cohaerentes, alterum ex altero, qui tres unum sint, non unus. Quo
modo dictum est [Joan X, 30]: Ego et Pater unum sumus”. Tertulian, Adversus Praxe-
am, PL 2, 188.

111. ,,Qui tres unum sunt, non unus, quomodo dictum est: Ego et Pater unum sumus”.
Tertulian, Adversus Praxeam, CCSL 2, s. 1192.

112. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4, s. 77. Uzyte tlumaczenie doskonale
oddaje istote przekazu, jednak ,wygltadzenie” tekstu, konieczne dla jego klarownosci,
odebralo mu ostros¢, z jaka Tertulian stawial swoje tezy.

113. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4, s. 43-45; ].N.D. Kelly, Poczgtki, s. 94.

114. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT, s. 37-39.
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A przeciez Jeden jest takze wszystkim, skoro wszystko pochodzi z jednego
(naturalnie z racji jednosci substancji), lecz mimo to nalezy wiernie strzec ta-

jemnicy ekonomii rozkladajacej owa jednos¢ na tréjce: Ojca, Syna i Ducha'™.

JEDYNY BOG MOZE MIEC SYNA, SLOWO POCHODZACE OD NIEGO, PRZEZ
KTORE WSZYSTKO SIE STALO, A BEZ KTOREGO NIC SIE NIE STALO. ONO
ZOSTALO POSLANE PRZEZ OJCA DO DZIEWICY I Z NIEJ SIE NARODZILO
JAKO BOG I CZEOWIEK, SYN CZEOWIECZY I SYN BOZY, NAZWANY JEZUSEM
CHRYSTUSEM''°. Podobnie jak w przypadku dyskusji dotyczacej jednoéci
Trojcy Swietej, gdzie problemy zaczely sie pietrzy¢ w momencie, w kté-
rym zadano sobie pytanie: czy Jeden moze rownac sie Trdjcy?, tak i wtedy,
gdy zaczeto sie zastanawia¢ nad naturg Chrystusa, musiato doj$¢ do
postawienia pytania: czy Jezus byl w pelni Bogiem, jesli byt czlowiekiem?
A jesli byto to mozliwe, to w jaki sposob godzila si¢ z tym Jego natura? Jest
to oczywiscie duze uproszczenie calego problemu, jaki urést wobec pytan
o nature Chrystusa'"’. Tertulianowa chrystologia, cho¢ nie zapisala sie
w dziejach teologii opracowaniem zadnego systemu, posiadala t¢ wartos¢,
ze w jasny sposob ujefa zasadnicze kwestie zwigzane z naturg Chrystusa.
Ponadto Kartaginczyk jako pierwszy zastosowal wobec tego zagadnienia
stownictwo facinskie, ktérym ,,obdarowat” teologie¢ Zachodu, tworzac
podstawy do glebszej analizy tej problematyki''®.

Zastugg Tertuliana bylo ,,dostrzezenie” i przedstawienie dwoch natur
Chrystusa. Zdecydowanie przeciwstawit sie gtoszeniu btednych pogla-
dow dotyczacych tego zagadnienia. ROwniez w tym przypadku musiat
odwaznie wystapic¢ przeciw licznym herezjom, czynigc to w taki sposdb,
aby wykladnia jego nauki okazata si¢ jasna, czytelna, a przede wszystkim
prawowierna'"’.

Sposrod btednych nauk wymienié nalezy trzy: adopcjonizm, modalizm
i doketyzm. Zwolennicy adopcjonizmu uwazali, Ze Chrystus byt tylko
czlowiekiem, z czasem adoptowanym przez Boga. Tertulian odpiera ich
argumenty w niemal calym pigtym rozdziale traktatu Przeciw Prakse-

115. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT, s. 38.

116. Tamze, s. 37.

117. J.N.D. Kelly, Poczgtki, s. 118 nn.

118. L. Padovese, Wprowadzenie, s. 49; W. Turek, Tertulian, s. 58 n.
119. H. Pietras, Poczgtki sporéw o Tréjce Swietg, [w:] ZMT 4, s.12 n.
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aszowi'*°. Modalizm znajdowal sie niejako na rozdrozu falszywych drég:
jego wyznawcy uwazali, Ze Stowo przemienilo si¢ w cialo i catkowicie ze-
spolilo Boga z czlowiekiem. Tertulian przeciwstawia si¢ temu w sfowach:

»widzimy tu dwa stany nie zmieszane, lecz zlgczone w jednej osobie Boga
i cztowieka: Jezusa”'?!. Ostatnim nurtem byl doketyzm, gloszacy pozor-
no$¢ ciata Chrystusa. Jego zwolennicy uwazali za rzecz niemozliwg, by
inteligencje wyzsze faczyly sie z materig. Kartaginczyk odpowiada na za-
tozenia doketyzmu: ,,co otrzymal Chrystus od Ojca, jesli nie to, w co sie
przyodzial? Bez watpienia czlowieka, z ciatem i duszg™?% Dalej kontynu-
yje te mysl: ,,i w konsekwencji fakt, ze [Stowo] stalo si¢ cialem, tak nalezy
rozumied, iz zaistniato w ciele, objawilo si¢ w ciele, ze za posrednictwem
ciala byto widziane i dotykane”??. Jak pisal John N.D. Kelly, Tertulian
tak mocno podkreslat z jednej strony obecnos¢ Boga w ciele Chrystusa,
a z drugiej niezaleznos$¢ obu Jego natur, iz nie rozumiejac jego intencji,
niektorzy z jego nasladowcow traktowali te my$l jako podstawe do uzna-
nia dwdch zupelnie oddzielnych natur'?*. Nie mozna jednak zrzuca¢ na
Tertuliana odpowiedzialnosci za swobodng interpretacje jego pogladdéw,
do ktérej doszlo juz po jego Smierci.

TWORZYMY JEDNO CIALO [KOSCIOL], ZLACZENI GLEBOKIM PRZEKONANIEM
O PRAWDZIWOSCI NASZEJ RELIGIT'*®
wisto$cig nadrzedna, pod kazdym wzgledem stanowit kluczowy punkt

. Ko$ciot byt dla Tertuliana rzeczy-

jego staran i troski, jako rzeczywisto$¢ widzialna prowadzacy wierzacych
do spotkania z Bogiem. Cho¢ dzisiaj twierdzenie to nie wydaje si¢ ani
odkrywcze, ani oryginalne, w poczatkach III wieku rodzaca si¢ eklezjo-
logia miata przed soba dluga droge do takiej definicji Kosciota. Dopiero
za kilkadziesiat lat powstanie Cyprianowy traktat O jednosci Kosciota
katolickiego'*°, w ktérym odnajdujemy wiele mysli Tertuliana, zwlaszcza
tych zwiazanych z bezwzglednym trwaniem w jednosci i $wietosci Ko-

120. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4, s. 40-42.

121. Tamze, s. 81.

122. Tertulian, O zmartwychwstaniu, [w:] L. Padovese, Wprowadzenie, s. 50.
123. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4, s. 80.

124. J.N.D. Kelly, Poczgtki, s. 120.

125. Tertulian, Apologetyk, 39, 1, POK 20, s. 156.

126. Sw. Cyprian, O jednosci Kosciota katolickiego, POK 19, s. 171-193.
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$ciofa. Jak pisze $w. Cyprian, poza jednoscia zadne dary lub charyzmaty
nie przynosza korzysci'”’, a w innym miejscu dodaje:

Nie moga by¢ z Bogiem ci, ktorzy w Kosciele Boga nie chcieli by¢ jednomysélni.
Choc¢by gorzeli, wydani na ogien i ptomienie, cho¢by zycie swe oddali, rzu-
ceni dzikim zwierzetom na pozarcie, nie bedzie to korona wiary, lecz kara za
wiarolomnosg¢, ani chwalebny wynik religijnej cnoty, lecz zaglada zwatpienia.
Zabitym moze by¢ taki, ukoronowanym by¢ nie moze [...]., tak nie moze

uchodzi¢ za chrze$cijanina, kto nie trwa w prawdzie jego Ewangelii i wiary'?*.

Podsumowujac, mozna za biskupem Kartaginy powtorzy¢: ,Nie moze by¢
meczennikiem, kto nie jest w Ko$ciele”'?’, a nawet ten, kto zginie jako me-

czennik, bedac poza Koéciotem ,,nie moze doj$¢ do nagrody Koéciota™**",

poniewaz ,,nie moze mie¢ Boga za ojca, kto nie ma Ko$ciota za matke™?’,
ostatecznie stwierdzajac, ze poza Kosciofem nie ma zbawienia. Zreszta

mysl te chetnie wielokrotnie podejmowal §w. Augustyn'*?

. Wydaje sie, ze
nie tylko wielkie umifowanie Kosciola, ale i skfonnosci do radykalnych
postaw byly w Kosciele Afryki Pétnocnej dziedziczne.

Dla Tertuliana Kosciol byt rzeczywistym obrazem Chrystusa na ziemi;
i nie tylko Chrystusa, ,poniewaz gdzie trzech, to jest Ojciec, Syn i Duch
Swiety, tam i Kosciot, ktory stanowi ciato dla tych trzech™?*. Za Walde-
marem Turkiem mozna zauwazy¢, ze ,poszukiwania dotyczace nauki
o Trojcy Swietej i chrystologii pozwolily lepiej zrozumieé nauke Tertuliana
o Kosciele, okreslanym przez niego jako «matka» (mater)”***. Kartagin-
czyk odromne znaczenie przypisywat wszystkiemu, co mialo wplyw na
ksztaltowanie si¢ Kosciola i tatwo zauwazy¢, ze bywal w tych kwestiach
nieprzejednany, stajac si¢ bezwzglednym przeciwnikiem wszelkich opcji
majacych na celu zmiane jego pierwotnego swietego oblicza.

I cho¢ Emil Stanula ma prawo uwazad, ze istnieja ,elementy mon-
tanistyczne w ekleziologii Tertuliana przed formalnym przej$ciem na

127. Sw. Cyprian, O jednosci Kosciota katolickiego, POK 19, s. 180-186.
128. Tamze, s. 183-184.

129. Tamze, s. 183.

130. Tamze, s. 188.

131. Tamze, s. 176.

132. Sw. Augustyn, Listy, s. 371.

133. Tertulian, O chrzcie, PSPV, s. 140.

134. W. Turek, Tertulian, s. 83.
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montanizm”**’

, jest to twierdzenie prawdziwe tylko wtedy, gdy bedzie-
my je odczytywaé w kontekscie gorliwosci, jakg Kartaginczyk wykazy-
wal sie w kwestii obrony swietego oblicza Kosciota — matki, co objawia-
to si¢ w jego uporze w utrzymywaniu wysokiego poziomu moralnego
chrzescijan. Cho¢ Tertulian zmienial poglady na sprawy drugorzedne,
tradycja Kos$ciota byta dla niego jak filar, na ktérym zawsze si¢ mozna
oprze¢ i w tej dziedzinie przekonan nie zmieniat'*®. Zresztg nawet J. Saj-
dak, poddajac analizie stosunek Tertuliana do Kosciota, przeprowadza
ja réwnolegle z analizg jego wyznania wiary, piszac, ze u Kartaginczyka

»jednoé¢ Kosciota polega na jednosci wiary”™?”.

TEN WEDLUG PISMA CIERPIAL, UMARL I ZOSTAL POGRZEBANY; WSKRZE-
SZONY PRZEZ OJCA ORAZ PONOWNIE PRZYJETY DO NIEBA, BY ZASIASC PO
JEGO PRAWICY I PRZYBEDZIE, BY SADZIC ZYWYCH I UMAREYCH"®. Tertu-
lianowa teologia odkupienia jest bardziej przejrzysta niz wcze$niejszych
teologdw, ktorzy postrzegali $mier¢ i stabos¢ ludzkiej natury jako jedyne
dziedzictwo pozostawione nam po upadku pierwszych rodzicoéw'*’. Kar-
taginczyk mowi natomiast o naszej solidarnosci z pierwszymi rodzicami
w ich winie (grzechu pierworodnym), a w konsekwencji takze w skutkach

tego postepku. Pisze, ze przez

aniola zltosci [...] pierwszy czlowiek zostat podstepnie doprowadzony do
przekroczenia przykazania Bozego i dlatego skazany na §mier¢. Nastepnie
przez swe nasienie zarazit caty rodzaj ludzki i uczynit uczestnikiem swego
potepienia'*®.

Z powyzszego fragmentu mozna wyciagna¢ dwa wnioski. Po pierwsze,
ze dla Tertuliana, jako sympatyka nurtu stoickiego, dusza wydaje si¢ by¢
polaczona z ciatem i niejako ,,materialna”, cho¢ w bardziej subtelny sposéb.
Dusza taka byta kazdorazowo przekazywana za pos$rednictwem rodzicéw
dziecku. Nie jest to czysty traducjanizm (czlowiek stwarza w akcie prokre-

135. E. Stanula, Elementy, s. 105.

136. J. Sajdak, Tertulian, s. 434 n.

137. Tamze, s. 438 nn.

138. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4, s. 37.

139. J.N.D. Kelly, Poczgtki, s. 136.

140. Tertulian, Swiadectwo duszy, PSP XXIX, s. 103-104.
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acji cialo i dusze, ktdra zostata mu przekazana od pierwszych rodzicow),
poniewaz Tertulian méwi jedynie o ich przekazywaniu a nie stwarzaniu,
wydaje sie on jednak sktania¢ ku temu nurtowi'*!. Zarzucanie mu wszakze
pogladow antykreacjonistycznych jest zdecydowanie bledem. Przyczyn
takiego stanowiska Tertuliana nalezy si¢ doszukiwac raczej w jego anty-
gnostyckiej teologii opartej na teologii $w. Pawla anizeli w wystepowaniu
przeciw stworczej ex nihilo roli Boga'*>.

Chociaz Tertulian dos¢ ,,gtadko” wprowadza w zagadnienie odkupie-
nia, pdzniej nastepuje u niego okres stagnacji, ktorej zreszta doswiadczyla
wowczas cala teologia facinska, i poza licznymi refleksjami nad grzechem
pierworodnym pisarz nie rozwija tego tematu i nie podprowadza pod za-
gadnienie odkupienia'*’. Mozna by rzec, ze zawiodl prawniczy instynkt
Tertuliana. Méwi on co prawda o potrzebie zado$¢uczynienia, zaszczepia
te my$l na gruncie teologii chrzescijanskiej'**, ale czyni to w zasadzie
tylko w odniesieniu do zado$¢uczynienia wzgledem Boga Ojca, pomi-
jajac, czy raczej nie radzac sobie z zagadnieniem posredniczacej w tym
wzgledzie roli Chrystusa.

Tertulian pisze wprawdzie o tym, Ze ,$mier¢ nasza nie mogta by¢
inaczej zniszczona, jak tylko meka Pana, a zycie inaczej odzyskane,
jak tylko dzieki zmartwychwstaniu jego samego”*’. Jest to — niestety

- jedynie pojedyncza wzmianka, pozbawiona gruntowniejszej anali-
zy, co zaskakuje, biorac pod uwage znaczenie, jakie Koscidt pierwotny
przywiagzywal do odkupienczej roli Chrystusa. W tym miejscu warto
zada¢ pytanie: czy Tertulian, ktdry glosil, ze Chrystus ,,przyjdzie kie-
dys w chwale, aby przyjac¢ swietych do uczestnictwa w Zyciu wiecznym
i obietnicach nieba” nie zawezal Jego dzialalnosci wylacznie do pozycji
nauczyciela i objawiciela woli Boga?'*® Je$li natomiast chodzi o zagad-
nienie odkupienia, pojawia si¢ kwestia: czy Tertulian nie ograniczal
roli Chrystusa jedynie do zgtadzenia grzechu pierworodnego? W takim
bowiem przypadku zrozumialg stalaby sie jego wymagajaca moralnie

141. Tertulian, O duszy, ALP 1, s. 241-242.

142. . Sajdak, Tertulian, s. 324 n.; ].N.D. Kelly, Poczgtki, s. 135.
143. J.N.D. Kelly, Poczgtki, s. 137.

144. Tertulian, O pokucie, PSPV, s. 181 n.

145. Tertulian, O chrzcie, PSPV, s. 145.

146. Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom, PSPV, s. 42.
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postawa, naznaczona ciagla potrzeba pokutowania za winy w stopniu
odpowiadajacym ich cigzarowi.
W tym miejscu nalezy wyraznie podkresli¢, ze caty Koscidt przetomu
IT i IIT wieku byl w swojej praktyce pokutnej bardzo surowy i wysoko
windowal poprzeczke wymagan moralnych w kontekscie ksztaltujacego
sie dopiero sakramentu pokuty. Wydaje sie, ze bylo to powodowane pra-
gnieniem utrzymania dyscypliny Ko$ciota w §wiecie, w ktérym nieustan-
nie byt on poddawany prébom, czy to wynikajacym z presji czynnikow
zewnetrznych (przesladowania), czy wewnetrznych (schizmy, herezje).
W zwigzku z tym stanowisko Tertuliana, ktéry w polemice z biskupem
Agrypinem (tudziez papiezem Kalikstem) nieprzejednanie opowiada si¢
za konieczno$cia odpokutowania win, wydaje si¢ wpisywa¢ w charakter
Kosciota przetomu IT1i ITI wieku, a moze réwniez w Tertulianowe rozumie-
nie rekapitulacji. Dla Kartaginczyka bowiem nie do pomyslenia bylo, aby
»szafowa¢” miltosierdziem Bozym, traktujac Ko$ciot jak ,,pole ¢wiczen dla
grzesznikow”, zamiast ,,uwaza¢ go za wspdlnote $wietych”*”. Wydaje sie,
ze po raz kolejny, analizujac postawe Tertuliana, stykamy sie¢ z jego kon-
centracja na aspekcie dyscypliny, ktéra miala prowadzi¢ do utrzymania
nienaruszalnej §wietoéci Kosciota. Tertulian intuicyjnie przedktadat to,
co immanentnie byto mu blizsze, czyli prawo nad mitosierdzie'®. Wyda-
je sie, ze ten genialny obserwator zupelnie nie rozumiat, czego dokonat
Chrystus na krzyzu, a soteriologia pozostawala dla niego w tym wzgledzie
nieodkrytg przestrzenig.

ON TEZ POZNIE] ZGODNIE ZE SWA OBIETNICA POSEAL OD OjcA DucHA
SWIETEGO, POCIESZYCIELA, BY USWIECAL W WIERZE TYCH, KTORZY WY-
zNAJA OJCA, SYNA 1 DUCHA SWIETEGO'™®
Ducha Swietego w doktrynie Tertuliana zostanie oméwione nieco szerzej

. Zagadnienie przewodniej roli

w rozdziale nastepnym, réwnolegle z zagadnieniem Ko$ciota. Teraz wypa-
da jedynie odnotowac, ze dla Kartaginczyka Paraklet prowadzit Kosciot
ku $wietodci i nie byla to rzeczywistos¢ odlegta, ale konkretna, dzialajaca
tuiteraz. Albowiem Chrystus, gdy poszedt do Ojca ,,w swoim zastepstwie

147. ]J.N.D. Kelly, Poczgtki, s. 154-155.

148. L. Mateja, Oblicza milosierdzia. Historyczne uwarunkowania rozwoju doktryny
o milosierdziu. Studium dziel Tertuliana i sw. Cypriana, Krakdw 2003, s. 104 n, 145 n.

149. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ZMT 4, s. 37.
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zestal Moc Ducha Swietego jako przewodnika wierzacych™*°. Dlatego
tak wielka wage przywiazywal Tertulian w pdzniejszych latach swego
zycia do przewodniej roli homines spirituales w kierowaniu duchowym,
a nawet wyraznie strukturalnym obliczem Kosciola. Zwigzane to bylo
z coraz silniej oddziatujacg na niego mysla, czy raczej cala duchowoscia
Kosciola Azji Mniejszej, silnie przeniknietego tendencjami profetycznymi,
co fatwo zaobserwowac w jego ostatnich pisarza: Zacheta do czystosci
(tab. 25), O poscie przeciw psychikom (tab. 30), czy w konicu O wstydliwosci
(tab. 31). Chodzi tu nie tylko o wplyw montanizmu, ale o ogdlne tendencje
do przeakcentowywania roli czynnika prorockiego w Kosciele. Kartagin-
czyk bynajmniej nie byt w tym wzgledzie oryginalny; problem polegal na
tym, ze podobnie jak we wszystkim, co robil, tak i w tym przypadku nie
znal umiaru, wyraZnie zmierzajgc do skrajno$ci'®.

W sprawach doktrynalnych Tertulian zajmowal dwojakie stanowisko
w zaleznosci od poruszanej problematyki. Raz, jak w przypadku zagad-
nien Boga Trojjedynego czy dwoch natur Chrystusa, wyrdznial sie wyjat-
kowo oryginalnym postrzeganiem trudnych zagadnien teologicznych, nie
bojac sie¢ ich definiowac i glosi¢ na przekor szerzacym sie ruchom here-
tyckim. Wyznaczal w ten sposéb Sciezke ortodoksji, ktérg Kosciot Afryki
mogl bezpiecznie kroczy¢, czynigc to dzieki glebokiej wiezi z tradycja
Kosciola. Z drugiej natomiast strony w przypadku tematéw zwigzanych
z dyscypling w Kosciele bywat nieustepliwy i wrecz chorobliwie uparty,
wydawal si¢ zamykac¢ oczy na wszystko, co mogloby wplyna¢ na zmia-
ne jego stanowiska, stajac si¢ nieprzejednanym moralizatorem. Dziwi¢
moze ta dychotomia w postawie jednego czlowieka, ale pamietajmy, ze
mamy do czynienia z Tertulianem Afrykanczykiem, ktéry byl jak tygiel
nawykty do taczenia w sobie réznorakich, czestokro¢ skrajnych stanowisk
i pogladow, jesli wpisywaly sie one we wspdlny mianownik, ktérym byto
dbanie o $wiety Kosciot.

150. Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom, PSPV, s. 52.
151. E. Stanula, Wstep, s. 25 n.



Pamietamy o przysztym sadzie, na ktérym wszyscy stana¢ musimy przed try-
bunatem Jezusa Chrystusa, odpowiadajac przede wszystkim za wiare nasza.
Coz wiec powiedza ci, ktorzy zgwatcili fatszem dziewice [Kos$ciét] powierzong
nam przez Chrystusa? Sadze, ze bedga sie usprawiedliwiali tym, ze ani Chrystus,
ani Apostotowie nie méwili o pézniejszych, fatszywych doktrynach, ani tez, ze
nie istniat nakaz ich unikania. Niech wéwczas raczej uznajg swoja wine, niz oskar-
zaja tych, ktorzy od dawna nas na to przygotowywali'.

ROZDZIAL IV
TERTULIAN - RYGORYSTA

1. OD DE PAENITENTIA DO DE PUDICITIA

Przytoczone powyzej stowa skierowane sg do glosicieli falszywych nauk
burzacych jednos¢ Kosciola. Tertulian wzmacnia je, dodajac: ,tak juz jest,
ze tatwiej zrujnowac stojace budowle, anizeli podnies¢ w ruinach lezace.
Do takich dziet nadajg sie tylko pokorni, cisi i ulegli”*. Mozna by powie-
dzie¢, ze Kartaginczyk wydal sad o sobie, gdy po tego rodzaju deklaracji
zdecydowat sie na opuszczenie wspolnoty Kosciota. Prawda jest jednak
jak zwykle bardziej skomplikowana. Sam Tertulian, podobnie jak wigk-
sz0$¢ schizmatykow, byt gleboko przekonany, ze nie on opuszcza Kosciol,
lecz wspolnota, ktora przez swa niewierno$¢ zrezygnowata z walki o jego
$wietos¢. Co prawda z dzisiejszej perspektywy pisarz zdecydowanie nie
utrzymal si¢ w nurcie Kosciola katolickiego. Dopiero $w. Augustynowi
udalo sie przywrocic jego schizmatycki nurt na fono wiary katolickiej.
Ale - jak zostalo juz wyzej powiedziane - istnieje rowniez hipoteza, ze
wcale nie zostal wykluczony ze wspolnoty Kosciota, a jedynie trafil na
jej obrzeza i w jakims stopniu nadal w niej funkcjonowal, tolerowany ze
swoimi rygorystycznymi tendencjami. Teza ta jest o tyle prawdopodobna,
ze Kosciot przetomu IT 1 ITI wieku stanowif organizm niezwykle zywotny,
ale kierujacy sie zgota innymi kryteriami prawowiernosci, a tym bardziej
przynalezno$ci, niz ten, ktéry znamy dzisiaj. Kosciot Afryki Pétnocnej
tamtego czasu dopiero systematyzowal swoje struktury i swéj sposob

1. Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom, PSPV, s. 77.
2. Tamze,s. 76.



110 TERTULIAN ASPORY O KOSCIELNA DYSCYPLINE POKUTNA

funkcjonowania, ksztaltowat swiadomos$¢ wspdlnoty — a w tym procesie
glos Tertuliana odgrywal niejednokrotnie bardzo wazna role. Warto za-
dac pytanie: czy znamy innych pisarzy afrykanskich z tego okresu, ktorzy
opisali dalsze losy schizmatyckiego Kartaginczyka? Opinie o wyklucze-
niu go ze wspélnoty przyjmujemy dos$¢ bezkrytycznie na podstawie twier-
dzen zawartych w pismach samego Tertuliana. Zasadniczo polegamy
w tym wzgledzie tylko i wytacznie na tekstach rygorysty i na tym, jaki ob-
raz zaistnialej sytuacji pragnal przedstawic. Nie chodzi o udowadnianie
za wszelka cene faktu, ze Tertulian do konca zycia trwat we wspdlnocie
Kosciota, ale raczej uwrazliwienie na to, ze pewne uksztaltowane dzi$
sady i opinie niekoniecznie muszg by¢ zgodne z wydarzeniami majacymi
miejsce w Kartaginie pierwszych dziesiecioleci III wieku, a przynajmniej
nie w takim stopniu, jak by$my tego dzisiaj chcieli. Wieloptaszczyznowo
rozumiane funkcjonowanie Ko$ciota Afryki przetomu II i III wieku nie
bylo tozsame z funkcjonowaniem dwczesnych Kosciotow Italii, Galii, Azji
Mniejszej, czy Palestyny, a co dopiero Ko$ciola roumianego wspolczesnie,
stad nalezy niezwykle ostroznie formutowa¢ jakiekolwiek sady i opinie
dotyczace Tertuliana.

Przygladajac sie roli, jaka odegrat Tertulian w sporach o dyscypline
pokutna, mamy do dyspozycji szeroki wachlarz traktatow Kartaginczy-
ka. Analizie zostang poddane dwa dziefa ze wzgledu na ich temat prze-
wodni, ktérym jest zagadnienie utrzymania §wietosci zycia w gminach
chrze$cijanskich: De paenitentia i De pudicitia, bezposrednio poruszajace
problematyke dyscypliny pokutnej. Tertulianowy radykalizm zaznacza si¢
mocno réwniez w pozostatych pismach, jednak te dwa traktaty daja moz-
liwos¢ doktadnego przesledzenia rozwoju i konfrontacji pogladéw okresu
katolickiego z poglagdami okresu rygorystycznego®. Niezmienna, charakte-
rystyczng cechg jego charakteru byta surowa gorliwo$¢, z jaka podchodzit
do pietrzacych sie przed chrzeécijanami probleméw dnia codziennego®.
Rozwoj radykalizmu Tertuliana byt procesem cigglym i dla uwaznego
czytelnika jego dziet dobrze widocznym, z drugiej strony uderza fakt, ze
zasadniczo od samego poczatku, od pierwszego zachowanego tekstu wi-

3. M. Sieniatycki, Spory na zachodzie o dyscypling pokutng, ,,Przeglad Teologicz-
ny” 3 (1922), s. 273-290.

4. M. Zywczynski, Szkice z dziejow radykalizmu chrzescijatiskiego, Warszawa
1976, S. 49.
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dac jego moralng nieustepliwo$¢ w kwestii dyscypliny pokutnej. Juz we
wezesniejszych jego pismach mozna odnalez¢ skrajne poglady, co zreszta
z powodzeniem udowadnia w swoim obszernym artykule E. Stanula®.

Na poczatku III wieku Tertulian pisze traktat De paenitentia — O po-
kucie (tab. 13). Zawarta w nim zostala nie tylko mysl Hermasa o jedno-
krotnej pokucie po chrzcie, traktowanym réwniez jako taska ,,pokuty”
za zycie wezedniejsze®, ale réwniez cala 6wczesnie stosowana praktyka
pokutna, z grecka okreslana przez Tertuliana jako exomologesis. W ten
sposob Afrykanczyk okreslat calg praktyke pokutna: nie byl to akt chwili,
ale akt pokuty trwajacej; od wyznania win, poprzez kolejne etapy diugie-
go procesu pokutnego, az do ponownego przyjecia w poczet czlonkow
Koéciota”. Droga ta zostata doktadnie zinterpretowana i opisana przez
Tertuliana, ktéry nie ograniczyt si¢ do stwierdzenia, Ze taka pokuta jest
mozliwa, ale do$¢ doktadnie przyblizyt jej przebieg, jak réwniez przepro-
wadzil swoistg charakterystyke calej actio paenitentia, tacznie z kwalifi-
kacja grzechow. Dzigki temu traktatowi mozemy dzi§ odtworzy¢ kolejne
etapy pokuty nawracajacego sie grzesznika i stosunkowo jasno okresli¢
funkcje Kosciota, ktory uczestniczyt w tym procesie®.

Exomologesis rozpoczynal si¢ od spowiedzi: ,w ktdrej grzechy nasze
Panu wyznajemy, nie dlatego jakoby o nich nie wiedzial, lecz by przy-
gotowac przez wyznanie zado$¢uczynienie, bo z wyznania rodzi si¢ po-
kuta, a pokuta czyni Boga fagodnym™. Tertulian nie méwi wyraznie,
przed kim to wyznanie sie¢ odbywalo: przed wspdlnota, czy tylko przed
biskupem, ale dalsza interpretacja jego pism, jak i wzorowanych na jego

5. E. Stanula, Elementy montanistyczne w eklezjologii Tertuliana przed formalnym
przejsciem na montanizm, ,,Studia Theologica Varsoviensia” 9 (1971), s. 105 nn.

6. Tertulian: O pokucie, PSPV, s. 182-187; De paenitentia, CCSL 1, s. 329-334.

7. M. Chlopowiec: Ryty i obrzedy procesu pojednania grzesznika w Kosciele Zachod-
nim pierwszych wiekéw, ,Wroclawski Przeglad Teologiczny” 18 (2010), nr 1, s. 9; Teologia
pokuty u Tertuliana, [w:] ,,Ut uitam habeant” oredzie moralne Ojcéw Kosciota, red. A Sza-
fulski, Warszawa 2011, 185-197.

8. K. Tyburowski, ,Paenitentia” i ,exomologesis” w ,,De paenitentia” Tertuliana, ,Re-
sovia Sacra” 23 (2016), s. 371-382.

9. Tertulian, O pokucie, PSPV, s. 188. ,,Exomologesis est, qua delictum nastrum do-
mino confitemur, non quidem ut ignaro, sed quatenus satisfactio confessione disponitur,

confessione paenitentia nescitur, paenitentia deus mitigatur”. Tertulian, De paenitentia,
CCSL 1, s. 336.
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traktacie poZniejszych rozwazan o pokucie, chociazby §w. Ambrozego'’,
pozwalajg sadzi¢, ze chodzilo o biskupa danego Kosciola, a w niekto-
rych tylko przypadkach, gdy grzech swa powszechnoscia uderzat w cata

wspolnote, o wyznanie przed bra¢mi i siostrami w wierze. Po wyznaniu

nastepowal proces dlugotrwalej pokuty, czyli, uzywajac wspélczesnego

nazewnictwa, zawieszenia w prawach czlonka wspoélnoty. Obraz pokuty
przedstawil Tertulian bardzo barwnie, ale w trakcie lektury dzieta widac,
ze nie uciekal si¢ do metaforycznej przesady ani do straszenia pokutni-
kéw brudem i popiotem czy postem i umartwieniami. Apologeta czut sie

odpowiedzialny za cztonkéw Kosciola; czy to ze wzgledu na fakt, ze byt

ich kaptanem - jak uwazal §w. Hieronim, czy katechistg - jak przyjelo si¢

uwazacé dzisiaj. Odpowiedzialno$¢ ta wymuszata na nim dzialanie, ktore

w jego mniemaniu mialo ustrzec chrzescijan przed niebezpieczenstwem

wiecznej kary, dlatego podpowiadal im: ,Im bardziej siebie nie bedziesz

oszczedzal, tym wiecej, wierz mi, bedzie cie Bog oszczedzal™!. Istnieje

réwniez teza, ze surowa forma praktyki zwigzanej z druga pokuta - pae-
nitentia secunda, jak ja wéwczas nazywano, stanowila pewien regres nie

tyle w moralnoéci, ile w duchowosci Koséciota. Regres ten miat polega¢

na powrocie do tradycji judaistycznej, mocno formalizujacej kazdy akt

duchowego oczyszczenia'.

Okres pokuty byl uzalezniony od ciezaru winy i wynosit od kilku do kil-
kunastu, a nawet kilkudziesigciu lat. Istnialy réwniez rézne jej etapy, ktore
dopiero w Nicei (325) zostaly w sposdb podstawowy usystematyzowane
w kanonach XI-XIV"’, jednak praktykowano je juz wczesniej. Zasadniczo
rozrdzniano cztery etapy pokuty: proszacy — za drzwiami Kosciota; pla-
czacy — w vestibulum; kleczacy — we wspdlnocie, ale w pozycji pokutnej
z opuszczaniem zgromadzenia po liturgii stowa; oraz stojacy — pokutujacy
mieli juz swoje miejsce we wspdlnocie, ale nie przystepowali do komunii.
Gdy pokuta dobiegata konca, biskup dokonywal rekoncyliacji, czyli po-

10. Sw. Ambrozy, Wybdr pism: O pokucie. O ucieczce od $wiata. O dobrach przyno-
szonych przez Smier¢, PSP 7, Warszawa 1971.

11. Tertulian, O pokucie, PSPV, s.189. ,In quantum non peperceris tibi, in tantum
tibi deus, crede, parcet”. Tertulian, De paenitentia, CCSL 1, s. 336.

12. Guy G. Stroumsa, From Repentance to Penance in Early Christianity: Tertullian’s
De paenitentia in Context, [w:] Transformations of the Inner Self in Ancient Religions,
eds. J. Assmann, Guy G. Stroumsa, Leiden 1999, s. 167-178.

13. DSP, t. 1, s. 37-41.
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nownego przyjecia w poczet cztonkéw wspolnoty Kosciota. Odbywato
si¢ ono zazwyczaj w trakcie wigilii paschalnej (podobnie jak chrzest)',
a towarzyszyla mu specjalna liturgia pokutna, o ktérej pisat $w. Cyprian'.

Tertulian pisze o powtdrnej pokucie z pewnym zazenowaniem, traktu-
jac ja jako rzecz wyjatkowa, swego rodzaju ,,wyjscie awaryjne”. Dla niego
chrzest byl przejsciem z niewiedzy w wiedze o odpuszczeniu grzechow
i zbawieniu. Swiadomogé¢ Bozego dobra daje bowiem mozliwo$¢ swia-
domej oceny uprzednio popetnionego zta i wlasciwej pokuty'®. Druga
pokuta byta dla Tertuliana wielkim nieporozumieniem, albo raczej nie-
zrozumieniem wielko$ci Bozej ofiary. Prawdziwe przebaczenie juz si¢
dokonato przy chrzcie i nie mozna go bylo ponownie doswiadczy¢, jednak
Bog, znajacy stabos¢ czlowieka pozostawil brame Kosciota nieco uchy-
long i ,,umiescil w przedsionku druga pokute, aby pukajacym otwierata
drzwi. Ale tylko jeszcze raz, bo to juz po raz drugi. Ale juz nigdy wigcej,
poniewaz w przyszloéci na prozno”"’. Stowa ostre i odzwierciedlajgce
temperament pisarza, lecz trzeba przypomnie¢, ze autorem tego rozwia-
zania byl juz pot wieku wezeéniej Hermas.

W tym miejscu nalezy zwréci¢ uwage na wielkie znaczenie, jakie
przypisywal Tertulian w pelni §wiadomej postawie nawracajacego si¢
grzesznika. Dotykamy tu pewnego ograniczenia, poza ktore Kartagin-
czyk nie byt w stanie wyjs¢, cho¢ w swoim sposobie myslenia wyprze-
dzit wiele pokolen'®. Chodzi mianowicie o jego jurydyczne podejscie
do sakramentu pokuty: czlowiek zgrzeszyl, a wigc musi wyréwnac cie-
zar swoich win poprzez pokute. Jak pisal, przez ,,czasowe umartwienie
. Jezyk, jakim opi-

wieczne kary, nie powiem udaremni¢, lecz zastapi¢™*®

14. Chrzest i pokuta w Kosciele starozytnym. Antologia tekstow I-II1I w., BOK 25,
5. 39-45.

15. B. Kumor, Pokuta Koscielna w pismach Tertuliana, ,Rocznik Teologiczno-Ka-
noniczny” III (1957), z. 2, s. 135-138.

16. Tertulian, De paenitentia, CCSL 1, s. 334-338.

17. Tertulian: O pokucie, PSPV, s.186; ,,Conlocauit in uestibulo paenitentiam secun-
dam quae pulsantibus patefaciat, sed iam semel quia iam secondo, sed amplius numquam
quia proxime frustra”, De paenitentia, CCSL 1, s. 333-334.

18. Dopiero sredniowiecze przyniesie tzw. pokute taryfows, a penitencjaly obwaro-
wywacé beda ,wyrokami” niemal kazdy grzech czlowieka pragnacego wejs¢ na droge
pokuty. J.T. Neill, Medieval Handbooks of Penanse, New York 1990, s. 30 n.

19. Tertulian, O pokucie, PSPV, s.186. ,Temporali afflictatione aeterna supplicia non
dicam frustretur, sed expungat”. Tertulian, De paenitentia, CCSL 1, s. 336.
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suje zagadnienie exomologesis jest przesycony pojeciami zaczerpnietymi
wprost z éwczesnych wokand sadowych. Nawet Bog okazuje si¢ Sedzia
sprawiedliwo$ci, zobowigzanym do wynagradzania i karania w zalez-
nosci od uczynkow?".

Wiadomo, ze Tertulian byt adwokatem, i to bardzo dobrym, co znalazio
odzwierciedlenie w rozwazaniach prowadzonych w kolejnych traktatach
apologetycznych, z Apologetykiem (tab. 3) na czele. Jego mowy obron-
ne, w ktérych w niezwykle klarowny, uporzagdkowany i konsekwentny
sposob odpierat liczne zarzuty wobec chrzescijan i Kosciota, a nastepnie
przenikliwos¢, z jaka bronit stusznego stanowiska z precyzja, wysuwajac
kolejne argumenty, stanowiag dowod wybitnej bieglosci w adwokackim
rzemiosle. Niestety, jak wspomniano wyzej, nie potrafil sie ze swego jury-
dycznego podejscia do §wiata wyzwoli¢ — szczegdlnie podczas rozpatrywa-
nia zagadnien zwigzanych z dyscypling pokutng. By¢ moze wéwczas nie
bylo to wielkim btedem, jednakze sprawito, ze Tertulian nie zrozumiat
sensu tagodzenia tejze dyscypliny. Jezeli Kartaginczyk w okresie katolic-
kim widzial w akcie pokutnym akt mito$ci mitosiernej Boga do Kosciola
i nawracajacego sie grzesznika, o tyle w okresie rygorystycznym zdecy-
dowanie przesuwal on $rodek cigzkosci aktu spowiedzi z milosierdzia
Boga, na koniecznos¢ zado$¢uczynienia temu mitosierdziu i ,,odpokuto-
wanie” win®!. Postawa ta w jakis sposob ,,pokutuje” do dnia dzisiejszego
w Kosciele zachodnim, ktdry przejat ukuta przez Kartaginczyka facinska
nomenklature, mocno zakotwiczong w jego rzymskiej, prawniczej men-
talnosci. Tertulian, na ktérego tacine tak czesto si¢ narzeka, dostosowat
okoto tysigca tacinskich terminéw na potrzeby jezyka koscielnego®. Jego
kontynuatorzy przejeli ponad piecset z nich; zachowaly si¢ one zreszta

20. ,Bonum factum deum habet debitorem, sicuti et malum, quia iudex omnis re-
munerator est causae. At cum iudex deus iustitiae carissme sibi exigendae tuendaeque
presideat et in eam omnem summam disciplinae suae sanciat, dubitandum est, sicut in
uniuersis actibus nostris, ita in paenitentiae quoque causa iustitiam deo praestandam
esse?”. Tertulian, De paenitentia, CCSL 1, s. 323.

21. L. Mateja, Oblicza mitosierdzia. Historyczne uwarunkowania rozwoju doktryny
o mitosierdziu. Studium dziet Tertuliana i $w. Cypriana, Krakéw 2003, s. 140 1, 155 1.

22. Heinrich Hoppe, jeden z wigkszych znawcow tworczosci i stylu Tertuliana, pisal:

»Wir haben hier ein Sprachgenie vor uns, wie es in den Literaturen der Volker, jedenfalls
in der romischen Literatur fast beispiellos dasteht”. H. Hoppe, Syntax und Stil des Ter-
tulian, Leipzig 1903, s. 2.
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w lacinie ko$cielnej po dzis$ dzien, niektore w zmienionej nieco formie®’.
Na wczesnym etapie ksztaltowania si¢ doktryny i dyscypliny Kosciota
ukuwane pojecia stanowily klucz do przekazywanych tresci: szed! za nimi
caly sposéb pojmowania, opisywania, a w konicu definiowania kwestii
doktrynalnych i dyscyplinarnych, w tym, a moze przede wszystkim, za-
gadnien zwigzanych z pokutg®*.

Mozna powiedzie¢, ze Kosciol Afryki przetomu I i ITT wieku, podobnie
zreszty jak caly Ko$ciol powszechny, zderzyt sie z grzechem cztonkow swo-
jej wspolnoty. Do tej pory imperatyw $wigtosci Zycia w srodowisku mto-
dego Kosciota byt na tyle silny, ze problem grzechu neofitéw wystepowal
wlasciwie sporadycznie. Natomiast od konca II wieku Kosciol coraz czesciej
stawal wobec pytani, co dalej z upadtymi, a w szerszym dyscyplinarnym
kontekscie: czy i jak nalezy zdefiniowa¢ grzechy popetnione po chrzcie?
czy dokonac ich podziatu?, a w konsekwencji: jak traktowa¢ nawracajacego
sie grzesznika? Wlasnie w tym wzgledzie dzieta Tertuliana w duzej mierze
porzadkuja sytuacje; jak to ujat Krzysztof Tyburowski, ,,praktyczny i praw-
niczy stosunek Tertuliana do zagadnienia grzechu odciska si¢ znacznie
na rozumieniu grzechu w teologii moralnej zachodniego katolicyzmu”?°.
Bezsprzecznie wnidst on znaczacy wkiad w kwesti¢ definicji grzechu, okre-
Slenia jego konsekwencji dla grzesznika, a przede wszystkim wyznaczenia
$ciezki procesu pokutnego w Kosciele tego czasu®®. Trzeba jednak ponow-
nie mocno podkresli¢, ze zmyst i intuicja prawnicza Tertuliana, czyli to,
co ulatwiato mu precyzowanie jasnych poje¢ w odniesieniu do dyscypliny
pokutnej, mocno obcigzyly sposob rozumienia exomologesis w Kosciele
zachodnim, wyciskajac na nim niezacieralne jurystyczne pietno.

Po lekturze traktatu Tertuliana O pokucie (tab. 13), a nastepnie skon-
frontowaniu go z o kilka lat p6zniejszym O wstydliwosci (tab. 31), narzuca
sie pytanie o przyczyny tak ostrego zwrotu w doktrynie moralnej. Czy
chodzito tylko i wylacznie o zachly$niecie si¢ nowinkarskim nurtem
montanistycznego rygoryzmu, ktéry tak bardzo odpowiadatl sktfonnemu

23. M. Cytowska, Literatura rzymska okresu cesarstwa. Autorzy chrzescijariscy, War-
szawa 1994, S. 58-62.

24. Tamze, s. 60-62.

25. K. Tyburowski, Grzech i pokuta wedlug Tertuliana, ,Studia Sandomierskie” 23
(2016), s. 181.

26. Tamze, s. 171-181.
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do skrajnoéci Tertulianowi®’? Czy istnial jeszcze jaki§ powdd, dla ktérego
obronca chrzescijanstwa zdecydowat sie na tak radykalny krok, jakim
byl wybdr wlasnej drogi w Kosciele? Uwazny czytelnik dziet Kartagin-
czyka dostrzeze w jego traktatach, poza strong merytoryczng (odpowia-
dajaca na kolejny problem, z jakim borykala sie¢ gmina chrzescijanska),
réwniez gleboka warstwe osobistg: nieustajacy rozwoj, ciagle dorastanie
do ewangelicznego wzorca, do ktérego Tertulian przez cale swe zycie
zmierzal. Majac tego swiadomo$¢ i nie zapominajac, ze bezposrednia
przyczyna napisania dzieta O wstydliwosci (tab. 31) bylo fagodzenie dys-
cypliny pokutnej przez papieza Kaliksta (217-222) albo biskupa Kartaginy
Agrypinusa®®, mozna przej$¢ do lektury tego traktatu, ktéry wzbudzit
tak wielkie kontrowersje w dziedzinie dyscypliny pokutnej i zawazyt na
calej przyszlosci pisarza, okreslonego ostatecznie przez badaczy dziejow
Ko$ciota mianem schizmatyka.

Traktat O wstydliwosci daje jasne $wiadectwo postawy Kosciola wobec
coraz wyrazniej ksztattujacych si¢ tendencji radykalnych, tak w Rzymie
($w. Hipolit, Odparcie wszystkich herezji*®), jak i w Kartaginie (wlasnie
traktat O wstydliwosci), czyli w dwoch gléwnych 6wczesnie osrodkach
mysli w Kosciele Zachodu®. Jezeli traktat O pokucie stanowil punkt wyj-
$cia do rozwazan na temat roli, jakg odegral Tertulian w ksztaltowaniu
sie dyscypliny pokutnej w Kosciele Afryki pierwszej potowy III wieku,
to O wstydliwosci otwarto dyskusje nad zagadnieniem liberalizowania,
a z drugiej radykalizowania stanowiska wobec dyscypliny pokutnej we
wspoélnocie Kosciota powszechnego. Tertulian, piszac traktat O wstydli-
wosci — niejako swoj testament moralny, staje co prawda na pozycji ry-
gorysty, ale zawarte w dziele informacje s3 doskonalym obrazem tego,
jak narastalo napiecie zwigzane z drugg pokuta w éwczesnym Kosciele.
Exomologesis — paenitentia secunda (druga pokuta, pierwszg byt chrzest)
byta dla integrystow w jakiej$ mierze rozwigzaniem chwilowym, ktére
nalezalo zrewidowa¢, majac na celu zachowanie pierwotnego $wietego
obrazu Ko$ciota™. Jak pisal Wincenty Myszor:

27. C. Micaelli, Tertulliano e il montanismo, s. 25 n; J. Sajdak, Tertulian, s. 465.

28. B.Poschmann, Die Busse, s. 21-22.

29. S. Kalinkowski, Greccy filozofowie przyrody u Hipolita Rzymskiego (Philosophu-
mena sive Refutatio omnium heresium I 1-16), VoxP 17, s. 425-438.

30. J.C. Katuzny, Troska o czystosé, s. 95 n.

31. M. Chlopowiec, Teologia pokuty, s. 186.
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W miare oddalania sie od czaséw apostolskich, w II i III wieku, okres pier-
wotnego chrzescijanstwa, pierwszych pokolen chrzescijan stawal sie coraz
bardziej idealny i czysty. Juz pod koniec II wieku i w wieku III pierwotne
chrzescijanistwo przedstawialo si¢ idealnie®.

Dotykal on co prawda kwestii ortodoksji, ktéra zaczynata mierzy¢ si¢
z herezjami, ale zdecydowanie mozna to stwierdzenie zaaplikowa¢ do
rozwazan o radykalizowaniu stanowiska w kwestii dyscypliny pokutne;j.

Niemal na poczatku traktatu Tertulian nawigzuje do bezposredniej
przyczyny jego powstania i zwraca uwage na fakt coraz szerszego otwie-
rania bram Kosciota przed najwigkszymi grzesznikami, ktorzy odbywszy
pokute, moga ponownie przystepowac do oltarza Panskiego. W tekscie
czytamy:

Stysze tez, ze zostal wydany edykt, i to w sposdb o wszystkim rozstrzyga-
jacy. Mianowicie Najwyzszy kaptan, to znaczy biskup biskupdw, ogtasza:
»odpuszczam grzechy cudzotéstwa i nierzadu tym wszystkim, ktérzy podej-
muja pokute™>.

Jak wida¢, Tertuliana uderzyly dwie rzeczy: po pierwsze odpuszczanie

grzechow $miertelnych (VI przykazanie)**

, po drugie fakt, ze czyni to
niejako wlasng mocg (,,Ego [...] dimitto”®) najwyzszy kaptan Kosciota: bi-
skup Rzymu czy tez Kartaginy. Byto to nazbyt wiele jak dla zwolennika
Kosciota duchowego.

Tutaj przypomnie¢ trzeba stowa $w. Hieronima, pierwszego ,,cenzora”
postepowania Kartaginczyka. Pisze on o odstepstwie Tertuliana jako
o konsekwencji intrygi uknutej przez kler rzymski, nie wspomina na-
tomiast ani sfowem o jego skfonno$ciach montanistycznych, ani nawet

rygoryzmie Afrykanczyka, mowiac jedynie o tym, ze w konsekwencji

32. W. Myszor, Miedzy ortodoksjg a herezjg, ,Teologia Polityczna” 1/2003-2004,
s. 134-139.

33. Tertulian, O wstydliwosci, PSP LXV, s.199-200. ,,Audio etiam edictum esse pro-
positum, et quidem peremptorium. Pontifex scilicet maximus, quod <est> episcopus epi-
scoporum, edicit: «Ego et moechiae et fornicationis delicta paenitentia functis dimitto»”.
Tetulian, De pudicitia, CCSL 2, s. 1281-1282.

34. K. Tyburowski, Moechia i fornicatio jako delicta inremissibilia w ,,De pudicitia”
Tertuliana, ,,Studia Sandomierskie” 12 (2005), z. 4, S. 133-144.

35. Tetulian, De pudicitia, CCSL 2, s. 1282.
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tych wydarzen znalazt sie on poza Koéciolem®®. Nie znaczy to, ze pro-
blem montanizmu czy rygoryzmu u Tertuliana nie istnial, ale pojawiaja
sie tu dwie zgota inne kwestie. Po pierwsze nalezy zwréci¢ uwage na
zjawisko powszechnego radykalizowania si¢ postaw etyczno-moralnych
w srodowisku ,elit” Kosciota tego czasu. I nie nalezy sugerowac sie tu
jedynie pogladami znanych radykatéw ($w. Hipolit®” czy Orygenes), lecz
nieco uwazniej przyjrzec si¢ wydzwiekom etyczno-moralnym zawartym
w traktatach powszechnie uznanych Ojcéw Kosciota ($w. Cypriana czy
Klemensa Aleksandryjskiego®®). Okazuje sig, ze i oni nie uwazali za rzecz
niewlasciwg windowania poprzeczki wymagan moralnych. Zwtaszcza
w Afryce, skorej do zaostrzania obserwy, proces daje si¢ fatwo zaobserwo-
wac. Po drugie pojawia si¢ pytanie: czy tylko spor o tagodzenie dyscypliny
pokutnej byt przyczyng tak zdecydowanych krokéw pisarza? Czy moze
istnialy jeszcze inne powody, dla ktérych kaptani rzymscy i Tertulian
nie potrafili doj$¢ do porozumienia? Na pytania te, bez dodatkowych
przestanek zrodlowych, nie jesteSmy w stanie odpowiedzie¢, jednak nie
wolno tych watkéw pomingc, jesli zalezy nam na obiektywnej analizie
postawy Kartaginczyka.

Istotg rozwazan zawartych w O wstydliwosci jest Tertulianowy podziat
grzechdéw na remissibile i inremissibile. Chodzi o grzechy odpuszczalne
przez Koscidt oraz grzechy nieodpuszczalne przez Koscidl, a jedynie przez
Boga. Do pierwszej grupy pisarz zaliczyl grzechy przeciw czlowiekowi, ktd-
re czlowiek ma prawo odpusci¢. Tertulian opisat je nastepujaco: modica
(umiarkowane, male, nieznaczne)®, leviora (1zejsze)*°, mediocria (zwyczaj-
ne)*, cotidianae incursionis (powszednie)*’. Drugg grupe stanowity grze-
chy przeciw Bogu, ktérych odpuszczenie nalezy tylko do Boga*’. Ta grupe

36. Sw. Hieronim, O znakomitych mezach, 53, PSP V1, s. 67.

37. SWP, s.194-197.

38. SWP, s. 249-251.

39. Tertulian, De pudicitia, CCSL 2, s. 1283.

40. Tamze, s. 1319.

41. Tamze, s. 1294.

42. Tamze, s. 1322.

43. K. Tyburowski, Grzech i pokuta wedtug Tertuliana, ,Studia Sandomierskie” 23
(2016), 5. 177-178; M. Chlopowiec, Teologia pokuty u Tertuliana, [w:] ,Ut uitam habeant™
oredzie moralne Ojcow Kosciota, red. A Szafulski, Warszawa 2011, s. 185 n; B. Kumor,
Pokuta, s. 131-132.
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grzechow okreslil jako: capitalia (gtowne)**, mortalia ($miertelne)*®, maiora

(wieksze)*®, grauiora et exitiosa (ciezsze i wystepne)*’. Michal Chlopowiec

sugeruje inny klucz podziatu; piszac o grzechach nieodpuszczalnych u Ter-
tuliana, przyjmuje on klasyczna triade: batwochwalstwo, nierzad, morder-
stwo, ktdry to klucz stosowali wobec pogan rabini interpretujacy Talmud

w oparciu o Tore*®. Wydaje sie to o tyle stuszne, ze echa tych ,,nieodpusz-
czalnych” grzechéw odnajdujemy juz na tzw. Soborze Jerozolimskim, gdy
w Dekrecie Apostolow skierowanym do braci pochodzenia poganskiego

w Antiochii czytamy:

Postanowiliémy bowiem, Duch Swiety i my, nie naktada¢ na was zadnego
ciezaru oprdcz tego, co konieczne. Powstrzymajcie sie od ofiar skfadanych
bozkom, od krwi, i od nierzadu. Dobrze uczynicie, jesli powstrzymacie sie

od tego (Dz 15, 28-29).

W konsekwencji w przypadku pierwszej grupy grzechow odpuszczenie
moze nastapic¢ za posrednictwem Kosciola, ale w przypadku grupy drugiej
dokona¢ moze tego tylko sam Bog — po $mierci pokutujacego grzesznika®.

Co byto powodem zaostrzenia wymogoéw dyscypliny pokutnej u Ter-
tuliana? Powtérzmy raz jeszcze: zepsucie i upadek moralny $wiata rzym-
skiego, w ktorym przyszlo zy¢ chrzescijanom. Tertulian odczytuje w tym
znaki konca czasow:

44. Tertulian, De pudicitia, CCSL 2, s. 1299.

45. Tamzes. 1286.

46. Tamze, s. 1319.

47. Tamze 1323; K. Tyburowski, Grzech i pokuta, s. 178.

48. M. Chlopowiec, Teologia pokuty, s. 187.

49. Tertulian, De pudicitia, CCSL 2, s. 1284-1286. Takie rozrdznienie grzechéw wy-
daje si¢ by¢ najbardziej zgodne z ideg Tertuliana. Rozrdznienie to uécisla i ciekawie in-
terpretuje, szczegdlnie w ostatnim punkcie, B. Poschmann, piszac: ,,1. Die geringeren
Stinden werden nach voriibergehendem Ausschluss von dem Bischof nachgelassen. 2. Die
Todstinden ziehen dauernden Ausschluss aus der Kirche nach sich. Die Schuldigen diirfen
aber noch vor dem limen ecclesiae Busse tun mit der, wenn auch ungewissen, so doch
immerhin noch bestehenden Aussicht auf Vergebung bei Gott. 3. Die monstra endlich
haben zur Folge, da die in Frage kommenden Stinder in jedweder Beziehung aus der
Kirche ausgeschieden und von ihr auch zu keiner Bussleistung mehr zugelassen wer-
den”. B. Poschmann, Paenitentia secunda, s. 308. Poréwnaj takze: K. Obrycki, Los ztych
po Smierci wedlug Tertuliana, VoxP 10, s. 599-609; Modlitwa za zmartych u Tertuliana,

»Tarnowskie Studia Teologiczne” 8 (1981), s. 203-205.
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Lecz jak zlo teraz bardziej goruje - co jest dowodem korica czaséw - i nie jest
juz zdolne rodzic sie dobro, tak bowiem ulegto zepsuciu jego nasienie, ze nie
da si¢ juz wyksztalci¢ dobra, i tak zaniedbano nauczanie, ze nie da si¢ juz
dobra wymusi¢ silg, tak bowiem bezsilne staty sie prawa*.

I nizej dodaje: ,,Juz stan naszych dobr jest zagrozony, narusza si¢ podstawy

”31 Konse-

chrzescijanskiej wstydliwosci, ktora wszystko bierze z nieba
kwencja wedtug niego powinno by¢ wyczulenie i uwrazliwienie chrzesci-
jan na te zwiastuny apokalipsy, a co za tym idzie — §wietos¢ zycia, nie za$
poddawanie si¢ wptywom $wiata.

Tertulian wydaje si¢ by¢ rozczarowany postgpowaniem chrzescijan
Afryki, ulegajacych ogélnemu rozprzezeniu moralnemu, tym bardziej,
ze nie pozostawil ich bez wsparcia, raz po raz kierujac do nich pisma ttu-
maczace, jaka droga is¢ i jak postepowac. Ten niepoprawny radykal nie
dopuszcza do siebie mysli o stabosci. Chrzescijanistwo to dla niego bycie
gorgcym przez caly czas, a wspdlnota to trwanie w §wietosci, ktora taczy
z Duchem Bozym. Oburzat si¢ na biskupow probujacych ,,dostosowac”
Kosciot do zmieniajacych si¢ czaséw zamiast przeciwstawic si¢ §wiatu.
Swiatu, ktéry w jego oczach zmierzal do upadku moralnego i prébowat
pociagnac za sobg chrzescijan. Tertulian nie rozumial, dlaczego tagodzo-
no dyscypline pokutna w odniesieniu do szdstego przykazania, a pomija-
no pozostate dwa grzechy $miertelne (balwochwalstwo i morderstwo)™.
Zarzucal biskupowi po pierwsze niekonsekwencje w procesie ustepstw,

50. Tertulian, O wstydliwosci, PSP LXV, s. 199; ,Sed ut mala magis uincunt, quod ulti-
morum temporum ratio est, bona iam nec nasci licet, ita corrupta sunt semina, nec erudiri,
ita deserta sunt studia, nec cogi, ita exarmata sunt iura”, De pudicitia, CCSL 2, s. 1281.

51. Tertulian, O wstydliwosci, PSP LXV, s.199; ,,Nostrorum bonarum status iam mer-
gitur, Christianae pudicitiae ratio concutitur, quae omnia de caelo trahit”, De pudicitia,
CCSL 2, 5. 1281.

52. Wedlug Tertuliana to wlasnie grzechy przeciwko széstemu przykazaniu powinno
sie obwarowac¢ specjalnymi, dodatkowymi nakazami, co zreszta sam czyni (np. Do Zony,
Zacheta do czystosci, O jednozenistwie — tab. 10, 25, 29). Jak pisal: ,,Nec enim moechia
et fornicatio de modicis et de maximis delictis deputabuntur, ut utrumque competat,
et sollicitudo quae praecavet, et securitas que indulget”. Tertulian, De pudicitia, CCSL 2,
s.1283. W rzeczywistosci tylko Koscioly o silnych rygorystycznych tendencjach stosowaly
praktyke udzielania przebaczenia za grzechy balwochwalstwa i morderstwa dopiero na
fozu $mierci, a czasem catkowicie odmawialy pojednania, pozostawiajac sprawe Bogu.
B. Poschmann, Paenitentia, s. 347.
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a po drugie powolywanie si¢ przy tym na Pasterza Hermasa, ktérego
zaden z Ko$cioléw, tacznie z rzymskim, nie uznal za kanoniczny®’. Wnio-
skowac zatem nalezy, ze pig¢dziesiat lat po powstaniu Pasterza zndéw po-
wracano do fagodzenia obserwy, co ulawiat fakt, ze praktycznie nie do-
chodzito wéwczas do powszechnych przesladowan®.

Jaka byla przyczyna tej zmiany w etosie zycia moralnego chrzescijan?
Wydaje sie, Ze rzeczywisto$¢ zycia codziennego coraz bardziej zaczynata
upominac sie o chrzescijan, ktdrzy na poczatku III wieku rekrutowali sie
juz z wszystkich grup spotecznych, a byli na tyle licznie reprezentowani,
ze nie dawalo si¢ ich po prostu nie zauwaza¢. Takze i sami chrzescijanie
podejmowali proby sprostania wymaganiom codziennosci, starajac sie co-
raz bardziej wychodzi¢ naprzeciw wyzwaniom spotecznym, kulturowym,
ale rowniez ekonomicznym $wiata, w ktérym przyszlo im zy¢. Napiecie
millenarystyczne, ktére w duzej mierze wptywalo na imperatyw swie-
tosci w srodowisku mlodego Kosciota, stablo. Proces ten byt szczegdlnie
widoczny w duzych osrodkach miejskich, gdzie tendencje progresywne
zawsze silniej oddziatywaly na gminy chrzescijanskie, a Koscidét musial
czesto stawac wobec pytania o kryteria realnych wymagan, ktére powinien
stosowa¢ wobec wiernych. Wydaje sig, ze zawsze istnialo tam napigcie po-
miedzy ideatem vita apostolica a realizmem Zycia codziennego chrzescijan.

Opisywany przez Tertuliana proces stabnigcia gorliwosci chrzescijan-
skiej pod wplywem moralnego upadku §wiata antycznego nie daje pelnego
obrazu odnajdywania si¢ i funkcjonowania chrzescijan w antycznym $wie-
cie. Wkraczaniu chrzescijanstwa w dwczesna rzeczywistos¢ czestokroc
towarzyszylo odkrywanie Bozej obecnosci takze w $wiecie poganskim.
Zaczeto by¢ to widoczne wlasnie w pierwszej potowie IIT wieku, kiedy
chrzescijanie w wiekszosci rekrutowali si¢ z przeniknietego kulturg an-
tyczna Srodowiska poganskiego. Neofita mial po chrzcie dwa wyjscia: albo
zanegowac swa dotychczasowgq tozsamos¢, albo probowac takze i w niej
odnalez¢ Bozg obecnos¢. Wlasnie to drugie rozwigzanie stawalo si¢ co-
raz bardziej popularne, a chrzescijanie pochodzenia poganskiego, ktérzy
wzrastali w cywilizacji antycznej, w jej rytach religijnych, kulturze, etyce
coraz odwazniej odkrywali obecnos¢ objawiajacego sie Boga takze w swo-
im dziedzictwie kulturowym. Sol Invictus, Hermes Kriophoros, Orfeusz

53. Tertulian, O wstydliwosci, PSP LXV, s. 242.

54. B.Poschmann, Die Busse, s. 22.
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czy w koncu nawet Feniks stawali sie Chrystusem, Endymion ,,awansowal”
do roli proroka Jonasza®®. I nie chodzito w tym procesie jedynie o przy-
obleczenie w szaty starego boga nowego chrzescijanskiego Chrystusa, ale
o realne odkrywanie obecnosci objawiajacego sie na przestrzeni wiekow
Zbawiciela. Ta daznos¢ do odkrywania Bozej obecnosci przed narodzi-
nami Syna Bozego z Maryi zyskiwata wielu zwolennikéw w $rodowisku
Ojcow Kosciota, lecz dopiero w IV wieku, gdyz w poczatkach IIT wieku
zaznaczala si¢ tendencja zdecydowanie przeciwna tej swoistej ,,inkultu-
racji” wiary w tréjjedynego Boga.

W pierwszym okresie dzialalnosci Ko$ciota widziano w tym zjawisku
przede wszystkim zagrozenie zafalszowania przekazu Dobrej Nowiny
wszechobecng kulturg i filozofig grecka, co moglo w sposdb naturalny
prowadzi¢ do synkretyzmu. Dopiero proces stabilizacji Kosciota, okrzep-
niecie jego struktur, a przede wszystkim wypracowanie uniwersalnego
credo opartego na w miare spdjnej doktrynie, mogly otworzy¢ go na ako-
modacje i otwarcie na dziedzictwo kultury antycznej oraz wlaczenie jej
w proces ksztaltowania kultury chrze$cijanskiej*’. W poczatkowym okre-
sie jednak zdecydowanie wida¢, ze elity Kosciota staraty sie uchroni¢ wier-
nych przed zagrozeniami wynikajacymi z wptywu kultury greckiej, nad
czym szeroko rozwodzili si¢ w II wieku Justyn Filozof, Atenagoras z Aten
czy Tacjan Syryjczyk, a w III wieku Klemens Aleksandryjski, Orygenes
i wlaénie Tertulian®. W traktacie De idololatria — O batwochwalstwie (tab.
22) Kartaginczyk zawart swoje leki zwigzane z procesem oddziatywania
wzorcow kultury antycznej na wspdlnote Kartaginy, jak zawsze wyraznie
kreslac lini¢ prawowiernosci i poprawnosci etyczne;j.

Pamietajmy jednoczesnie, ze Imperium Rzymskie ,miastem stato”. To
z miast rozprzestrzenial si¢ na prowincje duch romanitas, czgsto stawia
sie wrecz znak réwnosci pomiedzy romanitas a urbanitas. Historyk Ko-
$ciola z pewnoscig stwierdzi, ze w starozytnym Cesarstwie Rzymskim
romanitas = urbanitas = christianitas. Zycie Kosciola pierwotnego byto

55. J.C. Katuzny, Ksztaltowanie si¢ przedstawiet chrystologicznych jako swiadec-
two ideowych przemian w Kosciele I1I i IV wieku, ,,Studia Laurentiana” 4 (2004), supl. 1,
S. 47-68.

56. M. Simon, Cywilizacja, s. 125-138.

57. ].C. Katuzny, Ksztaltowanie, s. 50; B. Wronikowska, Poglgdy Ojcéw Kosciota na
sztuke w ciggu pierwszych dwoch stuleci istnienia Kosciota, ,,Roczniki Humanistyczne
KUL” 26 (1978), z. 4, s. 5 n.
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silnie powigzane z przemianami, ktére mialy miejsce w starozytnych
aglomeracjach miejskich. Dlatego nie powinno zaskakiwac¢, ze Ko$ciot
poczatku III wieku doswiadczat - jak by$my dzi$ powiedzieli - silnych
tendencji progresywnych, wprowadzajacych ducha fagodzenia pierwotnej
radykalnej obserwy zycia codziennego. Im wieksze miasto, tym liczniejsze
i bardziej zréznicowane byly wspélnoty chrzescijanskie, ktére stawaly
wobec pytania: na ile mozna sobie pozwoli¢, dostosowujac sie do $wiata?
gdzie postawi¢ granice w tagodzeniu wymagan etycznych?, i w koncu:
czy i na ile chrzescijanin moze wejs¢ w relacje z dziedzictwem swojej po-
ganskiej przeszlosci? Kartagina byla jak na owe czasy poteznym osrod-
kiem miejskim, ktory zamieszkiwalo ponad trzysta tysiecy mieszkancow.
Stolica prowincji Africa Proconsularis, przez przedstawicieli imperium
traktowana jak stolica Afryki PéInocnej, miala podobny status jak Alek-
sandria w Egipcie czy Antiochia w Syrii. Wypada zatem przyja¢, ze ten-
dencje progresywne, jak réwniez proces wchodzenia w relacje z kultura
antyczng musialy by¢ tam wyjatkowo silne. Trudno si¢ wiec dziwic, ze
Tertulian czul si¢ w obowigzku po wielokro¢ przywolywa¢ do moralnego
porzadku chrzescijanska spotecznos¢ tego miasta.

Wracajac do O wstydliwosci, w ostatniej ksiedze (XXII) Kartaginczyk
zglasza jeszcze jedno zastrzezenie do edyktu biskupa. Chodzi mu o ze-
zwolenie na wstawiennictwo i faske przebaczenia, jaka ten rzekomo prze-
kazal meczennikom:

ale ty juz przerzucasz te wlasnie wladze i na twoich meczennikéw. Kiedy
kazdy z nich przyjal wiezy, nawet delikatne, w areszcie, natychmiast do
nich udaja si¢ z prosbami cudzoloznicy, natychmiast do nich przybywaja
rozpustnicy®®.

Mydl, ze cztowiek, nawet tak szczegdlny jak meczennik, moze darowaé
grzechy, ktorych odpuszczenie jest zastrzezone dla samego Boga, wy-
daje sie Tertulianowi nie do przyjecia®. Czy jednak nie zaskakuje, ze
ten rygorysta, ktory tak wysoko cenil §wiadectwo meczenstwa i samych

58. Tertulian, O wstydliwosci, PSP LXYV, s. 246; ,,At tu iam et in martyras tuos ef-
fundi hanc potestatem. Vt quisque ex consensione uincula induit adhuc mollia in nouo
custodiae nomine, statim ambient moechi, statim adeunt fornicatores”, De pudicitia,
CCSL, s. 1328.

59. Tertulian, De pudicitia, CCSL 2, s. 1326-1328.
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meczennikéw®’, przypisujac im wyjatkowa role wybranicéw Ducha Swie-
tego, wrecz pneumatykow, jednocze$nie odmawia im prawa rekoncyliacji
upadtych chrzescijan? W innym miejscu méwi przeciez wyraznie: ,,Ko-
$ciot wprawdzie bedzie wybaczal grzechy, lecz Kosciét - duch poprzez
1 W postawie
Tertuliana nie ma jednak sprzecznosci, jest natomiast potezna teskno-

duchowego czlowieka, nie zas Koséciol - liczba biskupow

ta do wyidealizowanego obrazu Ko$ciota pierwotnego i jednocze$nie

ogromna nieche¢ do wszystkiego, co obraz ten szarga, nawet gdy maja
w tym swoj udzial meczennicy, ewidentnie tracacy wowczas dla pisarza

status homines spiritales®>. W tej postawie blizszy jest Tertulian bardziej

$w. Cyprianowi niz jego oponentowi, rygoryscie Felicissimusowi, zwo-
lennikowi libelli pacis (tzw. listow pokoju), w ktérych meczennicy wsta-
wiajacy sie za upadlymi partycypowali niejako w procesie rekoncyliacji,
czemu wyraznie sprzeciwiat si¢ biskup Kartaginy. Jest to wazny sygnal,
ze mimo wszystko Tertulianowi blizej byto do jego ,duchowego ucznia”
$w. Cypriana anizeli do ,ideowego mistrza” Montana.

Z O wstydliwosci ostatecznie wynika, ze Tertuliana przerazila swobo-
da, z jaka Kalikst wprowadzit dekret fagodzacy dyscypline pokutng oraz
zdecydowane poparcie, jakiego udzielit mu Agrypinus, 6wczesny biskup
Kartaginy®. Reakcjg pisarza na takg postawe (prawdopodobnie) Ko$ciota
elit Rzymu popieranych przez Agrypinusa — Ecclesia numerus episcopo-
rum - bylo ogloszenie traktatu O wstydliwosci, a nastepnie podazenie wraz
z towarzyszacym mu stronnictwem integrystow droga niehamowanego
juz rygoryzmu. W ten sposob zapoczatkowany zostal proces roztamu
w afrykanskim chrzescijanstwie, w ktérym nurt radykalny trwal w opo-
zycji do Kosciota powszechnego. Przybieral on co prawda rézne oblicza,
czy to montanizmu, czy tertulianizmu, najmocniej manifestujac swoja

60. Traktaty podkreslajace znaczenie meczennikéw w ksztaltowaniu etosu §wietosci
Kosciota zajmuja poczytne miejsce w dorobku Tertuliana: Do Meczennikéw, O wieticu,
O ucieczce podczas przesladowarn (tab. 1, 21, 27).

61. Tertulian, O wstydliwosci, PSP LXYV, s. 246; ,,Et ideo ecclesia quidem delicta do-
nabit, sed ecclesia spiritus per spiritalem hominem, non ecclesia numerus episcoporum”,
De pudicitia, CCSL 2, s. 1328.

62. Tertulian, De pudicitia, CCSL 2, s. 1328.

63. M. Sieniatycki, Spory na zachodzie o dyscypling pokutng, ,Przeglad Teologiczny”
3 (1922), 8. 274 n.
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obecnos$¢ w donatyzmie®, jednak niezmiennie chodzito o to samo: kon-
frontacje opcji progresywnej, ktora w Kosciele Afryki faczyla si¢ z mocno
zwigzanym ze srodowiskiem prorzymskim stronnictwem progresywnym,
z opcja rygorystyczng, dodatkowo ,,ubogacong” o sklonnosci integrystycz-
ne i separatystyczne ludnosci afrykanskiej.

Wydaje sie, ze w Afryce Péinocnej ustawicznie zderzaly sie dwa nur-
ty: pierwszy — prorzymski, w ktérym wazna byla $wigtosc¢, ale liczyta sie
Ecclesia numerus episcoporum®® oraz drugi - o zapatrywaniach bardziej
wschodnich, gleboko tkwiacy w pierwotnym idealnym obrazie Kosciota,
wyrazajacy sie przez radykalng tesknote do Ecclesia Spiritus®®. Napiecie
widoczne bylo nie tylko w sporach miedzy stronnictwami w Kosciele, ale
nawet w postawach poszczegolnych chrzescijan, przezywajacych pewnego
rodzaju wewnetrzny konflikt, wieczny spér o obraz $wietego Kosciota.
Doskonalym tego przykladem jest wlasnie Tertulian, autor z jednej stro-
ny traktatu De paenitentia, a z drugiej dziela De pudicitia, bedacych jak
dwie rézne rzeki wyplywajace z tego samego zrdodta.

2. MONTANIZM W ZACHODNIM WYDANIU

W Kosciele Afryki Pétnocnej, dla ktérego swietos¢ poszczegdlnych
wiernych i calej wspélnoty byla istotnym miernikiem przynaleznosci
do Chrystusa, istniala bardzo silna frakcja przedkladajaca te Swietosé
ponad wszelkie inne przymioty chrzescijanstwa, co niejednokrotnie
stawalo si¢ powodem wewnetrznych napie¢ i konfliktow. Na poczatku
IIT wieku u co radykalniejszych rzecznikéw Kosciota (na czele z Tertu-
lianem) znalazly one wyraz w przychylnosci okazywanej wschodniej
herezji - montanizmowi®”.

64. T.Kotula, Afryka, s. 493 n.

65. Tertulian, De pudicitia, CCSL 2, s. 1328.

66. Tamze.

67. Montanizm byl jednym z wielu ruchéw o podlozu chiliastycznym. Charakteryzo-
wal si¢ jednak nie tylko surowa praktyka ascetyczna (tak jak inne ruchy milenarystyczne),
ale postulatami reformy Kosciota. Szczegoélnie Kosciola — instytucji, ktéry mial zosta¢
wyzwolony przez Koéciol duchowy. Montanisci uwazali, ze w ten sposdb nawiazuja do
pierwotnego chrzescijanistwa, w ktérym Duch Swiety dziatal bezposrednio na swych
wybranych, stad tez silne zaakcentowanie przezy¢ ekstatycznych jako potwierdzenie
obecnosci Ducha Swietego wéréd cztonkow tego ruchu. J.N.D. Kelly, Poczgtki, s. 54, 56-57.
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Montanisci afrykanscy dalecy byli od wnikania w wizyjne wywody
Montanusa; najistotniejszy byt dla nich moralny przekaz tego nurtu. Naj-
lepszym na to dowodem jest fakt, ze nie odlgczyli si¢ oni od wspdlnoty
i nadal brali czynny udzial w zyciu Ko$ciota. Dopiero narastajgca pole-
mika wokoét zagadnienia ryzoryzmu spowodowala, Ze ich dzialalnos¢
zostala ostrzej skierowana przeciw ugodowemu, bardziej progresywnemu
srodowisku Kosciofa. W konsekwencji rygorysci trafiali na rubieze wspol-
noty, a w niektérych przypadkach byli z niej wykluczani. Nalezy jednak
pamieta¢, ze Koscidt IT i IIT wieku - co zostalo juz wyzej powiedziane

- to wspdlnota, ktéra pod wieloma wzgledami dopiero si¢ ksztaltowata
i akceptowala réznorakie nieschematyczne postawy. Jedynie otwarcie wy-
razane nieakceptowalne (struktury i dyscyplina dopiero si¢ formowaty)
i nieortodoksyjne (doktryne wykuwano w toku niekonczacych sie dyskur-
sow) poglady mogly spowodowac wykluczenie z Kosciota. Zjawisko to nie
byto jednak powszechne, poniewaz tam, gdzie biskupi byli przychylnie
nastawieni do opcji radykalnej, roztam nie nastepowat, a jedynie ogra-
niczano dalszy wptyw montanistycznych nowinek®®. Na potwierdzenie
tego zjawiska mozna zacytowac fragment listu biskupa Kartaginy $w. Cy-
priana z 252 roku opisujacy réznorodnos¢ postaw biskupéw wobec wier-
nych tamigcych széste przykazanie, zwigzanych z odpowiedzialnoscia za
powierzong im wspoélnote. Z listu wynika, ze fundamentalna byla dla sw.
Cypriana 1acznos¢ z kolegium biskupéw, nawet wéwczas, gdy niektorzy
z nich reprezentowali skrajne stanowiska wzgledem postaw moralnych
czy utrzymania pierwotnej gorliwosci w Kosciele:

Chociaz niektérzy z naszych poprzednikow i niektérzy biskupi z naszej pro-
wingji sadzili, ze tym, ktérzy dopuscili sie cudzoléstwa nie nalezy udziela¢
pokoju i catkowicie dla cudzotdstwa zamkneli droge do pokuty, to jednak
przez to nie odlgczali sie od kolegium swych wspoétbiskupéw i nie zrywali
jednoéci z Ko$ciotem katolickim przez swa twardo$¢ i upartg surowosé, mimo
ze inni tym, ktorzy dopuscili si¢ cudzoldstwa, udzielali pokoju. Ten, kto go
nie udzielil, nie odlaczal si¢ od Kosciota. Zachowujac wezly zgody i trzymajac
sie ze $cista wierno$cig nauki o jednosci Ko$ciota katolickiego, kazdy biskup
zarzgdza i postepuje u siebie wedlug swego sumienia, a za swe postepowanie
zda rachunek przed Bogiem®.

68. M. Zywczynski, Kosciét, s. 94-95.
69. Sw. Cyprian, Listy, PSP 1, 5. 154.
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Nalezy zda¢ sobie sprawe z jeszcze jednej waznej rzeczy, mianowicie,
ze w III wieku pozycja biskupa w Kosciele miejscowym byta szczegdlna;
w praktyce stanowil on dla wiernych gléwny punkt odniesienia w kwe-
stii prawowiernosci. Niezwykle szeroki zakres kompetencji i odpowie-
dzialnosci biskupa oraz autorytet, jakim si¢ cieszyt wynikaly z faktu,
ze kierowany i reprezentowany przez niego Kosciét lokalny charakte-
ryzowala niezaleznos¢. Jesli moéwi sie o jednosci Kosciota katolickiego
w IIT wieku, trzeba mie¢ na uwadze, ze byla to jednos¢ wyplywajaca ze
wspolnych korzeni, zwigzana z przekazem Dobrej Nowiny, a utrwalajaca
sie¢ wspodlnota sakramentow, tradycja apostolska i w miare jednolitym
credo - jedno$¢ w sensie ideowym, duchowym, ale zdecydowanie nie
instytucjonalnym’®

Biskup jako jedyny miat prawo do gloszenia Stowa Bozego, inter-
pretowania Pisma Swigtego, udzielania wszystkich sakramentéw oraz
przekazywania tego, w co i w jaki sposob nalezalo wierzy¢’". Kaplani,
ktérych darzyl szczegdlnym zaufaniem mogli zostaé upowaznieni przez
niego do gloszenia stowa podczas Eucharystii (tak jak to bylo w przy-
padku $w. Augustyna), a ludzie $wieccy do prowadzenia katechez dla
katechumenoéw (tak jak to robili Tertulian i Orygenes). Jednakze na
przyklad nadzorowanie actio paenitentia w Kos$ciele zachodnim nadal
nalezato wylacznie do glowy lokalnego Kosciota, gdy w tym samym cza-
sie na Wschodzie czynili to juz specjalnie wyznaczeni do tego prezbiterzy,
o czym wspomina Sokrates Scholastyk’®. Fakt, ze na Zachodzie owa
funkcje w dalszym ciagu pelnili wytacznie biskupi wigzal si¢ réwniez
z tym, iZ wyznanie grzechow nastepowato wobec calej wspolnoty, a nie
tylko wobec pojedynczego przedstawiciela Kosciota. Wydaje sig, ze tak
surowe stanowisko wobec praktyki pokutnej wsréd biskupéw zachod-
nich mogto réwniez wyplywac z trwania przy tej praktyce zwierzchni-
kow Kosciota afrykanskiego”.

70. M. Starowieyski, Sobory, s. 8 n.

71. B. Czesz, Kaplanistwo chrzescijariskie w II wieku, VoxP 13-15, s. 72-75.

72. Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota, XIX, tlum. S. Kazikowski, Warszawa
1986, 5. 421-422; W. Zawadzki, Nauka o pokucie i praktyka pokutna w Kosciele rzymskim
w okresie starozytnosci chrzescijanskiej, VoxP 19, s. 813.

73. Hermiasz Sozomen, Historia Kosciota, XV1, ttum. S. Kazikowski, Warszawa
1989, s. 486.
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Hermiasz Sozomen’* niezwykle barwnie opisuje praktyke actio paeni-
tentia, ktéra wyraznie akcentuje role zwierzchnika Kosciola lokalnego,
pomijajac przy tym zupelnie prezbiteréw. Pisal on, ze ,,biskup podnosi
lezacych””®, czyli penitentéw wyrazajacych upadkiem na ziemie skru-
che i che¢ nawrdcenia, ,,po czym odmoéwiwszy jak nalezy modlitwe za
skruszonych grzesznikéw, odprawia ich w pokoju””®. Kazdy we wtasnym
zakresie odprawia praktyki pokutne i czeka ,tyle, ile kazal mu biskup.
W dniu za$ z gory okreslonym, po odbyciu kary, niczym po sptaceniu
cigzgcego dlugu, dosteje odpuszczenia grzechéw i wraz z wiernymi bierze
udzial w nabozenstwie”””. Byta to praktyka pokutna biskupéw Zachodu,
ktora ,pod wpltywem Afryki (Tertulian, Cyprian), zachowala jeszcze
przez dtuzszy czas swoj pierwotny spoteczny charakter”’®. Mozna wiec
pokusic¢ si¢ o twierdzenie, ze w III wieku to wlasnie dzialajacy niezaleznie,
cho¢ w poczuciu wigzi chrzescijaniskiej, biskupi Afryki w duzej mierze
ksztaltowali dyscypline zachodniego Kosciola. Dopiero bowiem za cza-
séw $w. Cypriana mozna wyrazniej zauwazy¢ dominujacg role biskupa
Kartaginy i centralizujacy charakter zwolywanych przez niego synodoéw,
ktére wplywaly na ujednolicenie oblicza tego Kosciota.

Jak juz zostalo powiedziane, Zachéd z reguly odrzucal doktrynalna
warstwe montanizmu (ktéra zresztg na poczatku praktycznie nie ist-
niala), a ekstatyczne uniesienia cztonkéw tego nurtu traktowatl z duzym
dystansem. Doskonale natomiast przyjeta si¢ warstwa dyscyplinarna tej
herezji, majgca ulatwi¢ zachowanie pierwotnej, radykalnej gorliwosci.
Tertulianowy atak na Ecclesia numerus episcoporum’® byt w rzeczywisto-
$ci jego sprzeciwem wobec rozrastajacego si¢ Kosciota, ktory wychodzac
naprzeciw potrzebom duzego ,,organizmu”, dokonywatl niezbednego
podziatu zadan w celu usprawnienia jego funkcjonowania. Wydaje sie,
ze swoim sprzeciwem Kartaginczyk wyrazal nieco irracjonalng z punktu
widzenia dzisiejszych badaczy tesknote do pierwotnego obrazu Kosciota,
w ktérym poczucie odpowiedzialnosci za jego ksztaltowanie rozciggato

74. SWP, s. 359.

75. Hermiasz Sozomen, Historia Kosciola, s. 486.
76. Tamze.

77. Tamze.

78. Tamze, przypis 79.

79. Tertulian, De pudicitia, CCSL 2, s. 1328.
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sie na calg wspolnote®®. Wraz ze wzrostem liczby cztonkéw wspolnoty
w coraz wigkszym stopniu cedowano to zadanie na $rodowisko kleru,
a zwlaszcza na episkopat, co powodowalo, ze z owej odpowiedzialno-
$ci coraz bardziej czula si¢ zwolniona laicka czes¢ chrzedcijan. Tertu-
lian w swoim radykalizmie podszytym tesknota do wyidealizowanego
vita apostolica uwazal, ze kazdy cztonek Kosciota byt jego kaplanem,
a w konsekwencji w rownym stopniu ponosit odpowiedzialno$¢ za
wszystkie sfery jego rozwoju®’. Opisywane zjawisko wplywato w jego
opinii na obnizanie poprzeczki wymagan wobec czlonkéw wspélnoty,
co wplywalo na proces moralnego ostabienia chrzescijan. Cho¢ mozna
interpretowa¢ dziatania Kartaginczyka jako otwarty atak na dopiero
co powstaly rdzen kierujacy Kosciotem, nalezy zada¢ sobie pytanie:
dlaczego do nich doszto?®.

Przedstawianie Tertuliana jako czlowieka przeciwstawiajacego sie po-
rzadkowaniu wewnetrznej sytuacji Kosciola czy buntujacego si¢ przeciw
ksztaltowaniu si¢ jego struktur bytoby ogromnym nieporozumieniem.
Pisarz nie tylko posiadal rzymskie wyksztalcenie, ale jego postrzeganie
rzeczywistosci zdecydowanie przenikal rzymski pragmatyzm: absolut-
nie rozumial potrzebe wytworzenia i rozwoju struktur w Kosciele. Jed-
nak jego afrykanskie korzenie w pofaczeniu z wrodzonym idealizmem
buntowaly sie przeciw spychaniu na dalszy plan zaangazowanych w zy-
cie wspoélnoty ludzi §wieckich. Dziatania podejmowane przez Ecclesia
numerus episcoporum postrzegal po pierwsze jako rozbijanie wspdlnoto-
wego charakteru Ko$ciola, po drugie jako zatracanie pierwotnego ducha
gmin chrzescijanskich. W swoim radykalizmie szukal zdecydowanych
rozwigzan, kiedy wiec do Afryki dotarla ,,propozycja” montanizmu,
nie zastanawial si¢ dtugo i przyjal jego proste rozwigzania, stanowia-
ce dlan odpowiedz na dreczace go pytanie o tagodzenie przez Kosciol
wymogdéw dyscypliny moralnej wzgledem chrzesdcijan, gdy pierwotna
Ecclesia Spiritus zostala zastapiona przez Koscidt struktury, homines
spirituales zostali niemal catkowicie odsunieci od oddziatywania na
jego caloksztalt, zas ich miejsce zajeli tylko i wylacznie kaptani i biskupi,

80. J. Sajdak, Tertulian, s. 465.
81. H. Wojtowicz, Terminologia kaplariska u Tertuliana, VoxP 13-15, s. 84-86.
82. E. Stanula, Elementy, s. 107-109.
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nie zawsze przeniknieci duchem Ecclesia Spiritus®’. W zwigzku z tym
wedlug Tertuliana glos Ducha Swietego nie wybrzmiewal w Kosciele
juz tak wyraznie, jak to byto wcze$niej, gdyz nadal méwit On do ludzi
duchowych - pneumatykéw niemajacych juz wptywu na zasadnicze
decyzje Kosciola. Aby utrzymac pierwotng gorliwos¢ nalezalo zdaniem
Kartaginczyka przywroci¢ wlasciwy, pierwotny porzadek rzeczy i do-
pusci¢ do glosu ludzi duchowych, pneumatykoéw, ktérzy powinni przy-
wroéci¢ duchowe oblicze Kosciola, a wtedy, prowadzony przez Parakleta,
bedzie on zmierzal do $wietoéci®*.

Tertulianowi nie chodzilo, jak mozna by z pozoru sadzi¢, o zniesienie
Kosciola episkopalnego - byt na to zbyt wielkim realista. Poza tym, jak
zostalo juz powiedziane, widzial potrzebe dzialania réwniez Ko$ciota
instytucjonalnego. Jednak dla niego Koscio! ten powinien zajmowac sie
gltownie zabezpieczeniem chrzescijanstwa, nie za$ przyjmowaé w nim
role przewodnig, nalezgcg do Ducha Swietego i Jego przedstawicieli®.
Tertulian, czego sam nie kryje, wyraznie prezentuje stanowisko monta-
nistyczne. Czyz jednak - patrzac na calo$¢ jego dzialalnosci pisarskiej —
nie nasuwa si¢ mysl, Ze znajdowat si¢ on niezwykle blisko prawdy, wokat
ktérej krazyl niemal od poczatku? Prawdy, Ze Kosciol jest prowadzony
przez Ducha Swietego, ktérego obecno$¢ uwidacznia sie w szczeglny spo-
soéb w homines spirituales, cho¢ oczywiscie wyraza jg rowniez zgroma-
dzenie biskupéw? Pamietajmy jednak, ze pierwsze proby wypracowania
podstaw pod ekleziologie poczynil dopiero kilkadziesiat lat pdzniej $w.
Cyprian, a i on nie ustrzeg} si¢ przed potknig¢ciami i polemika z bisku-
pem Rzymu $w. Stefanem®’.

Problem Tertuliana nie lezal wiec w wystepowaniu przeciwko jednosci
Kosciota, poniewaz, jak pisal J. Sajdak, u tego pisarza ,jednos¢ Kosciota
polega na jedno$ci wiary” ¥, ktora byta dla niego $wietoscia i ktdrej przez
cale zycie bronil bez wzgledu na swoje rygorystyczne zapatrywania. Karta-

83. Tertulian, De pudicitia, CCSL 2, s. 1328. W dziele O wstydliwosci najostrzej wy-
brzmial niepokdj Tertuliana o los Koéciola. Cho¢ i wezesniejsze traktaty dotycza tago-
dzenia obyczajow w $§wietym Koéciele (np. O poscie przeciwko psychikom - tab. 30), to
wlasnie O wstydliwosci wydaje si¢ stanowi¢ Tertulianowy ,,ostatni krzyk” w tej sprawie.

84. Tertulian, De pudicitia, CCSL 2, s. 1326-1328.

85. Tamze, s. 1327-1328.

86. SWP, s. 359; $w. Cyprian, O jednosci Kosciota katolickiego, POK 19.

87. . Sajdak, Tertulian, s. 438.
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ginczyk mowil o Kosciele z wielka mifoscig w duchu absolutnej, ujmujacej
wrazliwoscig dbalosci o jego wspdlnotowy wymiar:

tworzymy jedno cialo zlaczeni glebokim przekonaniem o prawdziwosci na-
szej religii, jednoscig urzadzen koscielnych i weztem wspolnej nadziei. Two-
rzymy zwigzek i zgromadzenie, tak ze jakby zwartym szeregiem w czasie

modlitwy otaczamy Boga®®.

Choc¢ opis ten pochodzi z okresu katolickiego, to, jak twierdzil E. Stanula,
»elementy montanistyczne — szczegdlnie w nauce o Kosciele - istnialy
zarodkowo u Tertuliana juz od samego poczatku jego Zycia chrzesci-
janskiego”®’
pismach Kartaginczyka, aby ostatecznie przekonac si¢ o jego wiernosci

. Wystarczy przesledzi¢ rozwoj pojecia Kosciola w kolejnych

powyzszemu cytatowi. Mozna jedynie dodac, ze szkoda, iz dowodzil jej
w tak skrajnej pod wzgledem rygoru dyscyplinarnego formie (patrz: Pre-
skrypcja przeciw heretykom, O noszeniu zastony przez dziewice, Przeciw
Prakseaszowi — tab. 7, 24, 28).

O rygoryzmie Tertuliana mozna zapewne powiedzie¢, ze wyplywal
on réwniez w duzej mierze z popularnych wowczas w Kosciele tenden-
cji milenarystycznych. Zjawisko to bylo akceptowane dopéty, dopoki
nie przekraczalo granic doktrynalnych. Postawa Kartaginczyka bytaby
takze do przyjecia, o ile zachowalby ja dla siebie, nie prébujac narzuci¢
wszystkim otaczajacym go chrzescijanom. Prawda jest jednak taka, ze
od Tertuliana - moze kaptana? moze katechisty?, a na pewno mento-
ra moralnego wspdlnoty, ktéry w srodowisku chrzeécijan Kartaginy byt
odpowiedzialny za budowanie i podtrzymywanie kregostupa moralnego
wspdlnoty - oczekiwano pomocnych i jasnych odpowiedzi na zasadnicze
pytania dotyczace zycia Ko$ciola. Jak wigc mial si¢ wobec tego wypo-
wiada¢, tym bardziej, ze po okresie pierwotnej gorliwosci wierni zaczeli
ulega¢ tendencji tagodzenia wymagan moralnych? Tertulian obserwowal,
jak zaczyna ich pochtania¢ zycie codzienne, jak z wolna mu ulegaja, idac
w wielu przypadkach na kompromisy, co wcze$niej bytoby nie do pomy-
slenia. Widzac to, podjat walke o utrzymanie za wszelka ceng chocby
grupki ,,godnych” chrzescijan - jego desperacja oddalala go od fagodnosci

88. Tertulian, Apologetyk, XXXIX, POK 20, s. 156.
89. E. Stanula, Elementy, s. 106.
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Mistrza, ktéremu z taka gorliwoscia stuzyt. Dramat polegal na tym, ze
nie znajdowal wokét siebie innych chrzescijaniskich autorytetéw, osob,
ktore pomoglyby mu w spojrzeniu na zachodzace w Kosciele zjawiska
takze w perspektywie dokonujgcego si¢ dobra, nie tylko strat. Zauwazmy,
ze w tym samym czasie doszlo w Rzymie do schizmy, wyniktej z bardzo
podobnych, zasadniczo podszytych analogicznymi pobudkami tesknot
za odchodzacym do lamusa wyobrazeniem swietego Kosciofa. Ulegl tym
tesknotom sam $w. Hipolit Rzymski; wydaje si¢, ze na kanwie tych na-
pie¢ srodowisko progresywne nie szczedzilo stow krytyki radykatom
pokroju Hipolita i Tertuliana. W tym miejscu jak echo powracaja stowa
$w. Hieronima: ,,nienawis¢ i obelgi kleru Kosciota Rzymskiego sprawity,
ze odszed! na strone Montana”’. Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze
dialog z Tertulianem zapewne nie byt fatwy, ale czy (i na ile) ktos w ogole
probowat go wowczas podjac? Pewne jest natomiast, Ze w strong Karta-
ginczyka bardzo szybko zostaly skierowane stowa krytyki, na tyle ostre
i radykalne, Ze $mialo mozna powiedzie¢, iz doréwnaly duchowi tego,
do kogo byly adresowane®.

Czy Tertulian byl rzeczywiscie montanista? Jesli chodzi o wymagania
moralne, po raz kolejny trzeba odpowiedzie¢: tak, z zastrzezeniem, ze
w owym czasie liczne grono chrzescijan Afryki sktaniato si¢ do réwnie
skrajnych opcji rygorystycznych, niekoniecznie taczac je z montani-
zmem i trwajac w jednosci Kosciofa. Jesli chodzi o aspekt dogmatyczny,
z pelnym przekonaniem mozna odpowiedzie¢: nie, mierzac oczywiscie
jego nauke dwczesna, nie za$ dzisiejsza miarg teologiczng. Poza bowiem
szczeg6lnym wyrdznieniem osoby Ducha Swietego w ostatnich dzietach,
co nawet dzi$ nie wykraczaloby poza granice ortodoksji, oraz rozréz-
nieniem grzechéw na mozliwe i niemozliwe do odpuszczenia (cho¢ to
bardziej kwestia zwigzana z dyscypling) Tertulian nie popelnit zadnego
innego ,wykroczenia”®? Istnieje réwniez omowiony wczesniej problem
jego nauki o Kosciele instytucjonalnym - jest to jednak réwniez temat

90. Sw. Hieronim, O znakomitych mezach, 53, PSP VI, s. 67.

91. Tertulian - montanista nie mial tyle szczescia, co Augustyn - manichejczyk, ktéry
stuchal Ambrozego, a porad udzielal mu doswiadczony kaptan Symplicjan. H. Campen-
hausen, Ojcowie, s. 352—355. Byl on niejako ,,skazany” na wlasng moralng nieustepliwos¢,
ktéra nieuchronnie wiodta go na rubieze chrzescijanstwa. Tamze, s. 204-206.

92. J.N.D. Kelly, Poczgtki, s. 90-94, 135-137; L. Padovese, Wprowadzenie, s. 49, 64;
H. Pietras, By nie milczec, s. 77-79.
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powiazany raczej z dyscypling. Czy w takim razie Tertulian wystepowat
przeciw strukturom ko$cielnym? Nalezy wyraznie odpowiedzie¢: nie.
Jednak na pytanie, czy wystepowal przeciw Kosciotowi strukturalnemu,
trzeba niestety odpowiedzie¢: tak, i wydaje sie, ze jest to najbardziej
cigzace na nim w ciaggu wiekow ,,przestepstwo” wobec Kosciola, ktdre-
go obroncy Ecclesia numerus episcoporum nigdy Kartaginczykowi nie
zapomnieli.

Dzi$ uderza¢ moze ostry ton i bezkompromisowa postawa pisarza, ale
dla duzego grona wiernych w Afryce byla to postawa w petni zrozumiala.
Potwierdzac¢ te tez¢ moze fakt, ze niespelna wiek pdzniej doszlo do naj-
wiekszej schizmy na Zachodzie, ktdrej podloze stanowita wtasnie dys-
cyplina koscielna. Donatyzm, bedacy ruchem rygorystycznym, znalazt
idealne podloze w charakterze i mentalno$ci mieszkancow afrykanskich
prowingji. Radykalizm Afrykanczykéw mozna byto bowiem powsciagaé
nakazami, jednak kiedy nazbyt konsekwentnie prébowano je egzekwo-
waé, dochodzito do konfliktow??.

Podobnie miala si¢ rzecz z radykalizmem Tertuliana, ktory juz jako
montanista nadal z zapalem walczyt przeciw herezjom uderzajacym nie
tylko w doktryne katolicka, ale réwniez w tradycje Ko$ciota®, powodo-
wany odpowiedzialnoscig i gorliwoscig w staraniach o swiety Kosciol.
Pisarz ten powoli zaczyna by¢ doceniany nie tylko jako apologeta kato-
lickiego okresu swojej twdrczosci, ale réwniez jako obronca chrzescijan-
stwa, ktory cale swoje zycie i dzielo poswiecit ukochanemu Kosciotowi.
O tej swoistej rehabilitacji Tertuliana zaswiadcza fakt, ze w nowym Ka-
techizmie Kosciota Katolickiego nazywa sie go Ojcem Kosciota’®, powo-

93. S. Adamiak, Deo laudes, s. 101 nn.

94. Jedno z wigkszych dziel Tertuliana zostalo skierowane przeciw marcjonitom,
ktérzy poza klasycznymi tendencjami milenarystycznymi glosili dualizm, cho¢ w nie-
co zawoalowanej formie (M. Simon, Cywilizacja, s. 167-170). Herezja ta byta w swych
zalozeniach przeniknigta rygoryzmem moralnym, Kartaginczyk rozprawil sie z nig
jednak w sposob bezwzgledny; rozrézniajac gorliwos¢ chrzescijaniska od gnostyckie-
go potepiania materii, zachwyca si¢ $wiatem widzialnym, stworzonym przez Geniusz
Boga (Przeciw Marcjonowi, PSP LVIIL s. 46-48). W dziele tym daje tez jasng wyktadnie
zbawczego dziela Chrystusa (tamze, s. 27-29, 264 n), oraz, co juz zostalo powiedziane,
bronit tradycji Koéciola i jego sukcesji (tamze, s. 73, 112, 162-164, 264, 290-291, 308-309).
Poréwnaj takze: L. Kotakowski, Wyklad filozofii Sredniowiecznej — Tertulian i gnostycy,
Warszawa 1956, s. 16-18.

95. KKK, 1446, s. 346.
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tujac si¢ az czternascie razy na tresci zawarte w jego traktatach - mowa
o pismach z réznych etapéw jego dzialalnosci, takze z okresu skrajnie
rygorystycznego®®.

3.CZY ZMIANY W DYSCYPLINIE POKUTNEJ KOSCIOLA
STANOWIA KLUCZ DO ZROZUMIENIA
RYGORYZMU TERTULIANA?

Tertulian od poczatku swego chrzescijanskiego zycia, czytanego w swietle
jego kolejnych dziet, byt radykatem i kompromiséw nie uznawal. Bralo si¢
to z jego nieustajacej czujnosci, z jaka strzegl depozytu wiary. Jezeli od-
krywal w swoim zyciu jaka$ prawde i przyjmowat ja za pewnik, zwykle nie
ogladat sie wstecz i nie roztrzgsal jej po raz wtory, a raczej, bazujac na niej,
tworzyl dalej, odnoszac sie do tego, co wezesniej wypracowal””. W swoich
rozlicznych pismach, w ktérych wypowiadat si¢ z pozycji obroncy dok-
tryny, zwykt trwa¢ przy raz obranym stanowisku, bezkompromisowo go
bronigc. Mozna zatem zapytac: skad zmiany i postepujaca radykalizacja
pogladéw na dyscypline pokutng? Oparty na tradycjonalizmie rygoryzm
Tertuliana stal sie podstawa dla stalej radykalizacji pogladéw, zwlaszcza
w kwestii dyscypliny pokutnej, wynikajacej z progresywistycznych zmian
w Kosciele IIT wieku. Im bardziej rosta otwartos¢ Ko$ciola na ewangeliza-
cj¢ $wiata antycznego, a w konsekwencji takze na oddziatujacg na Kosciot
i jego cztonkow inkulturacje, tym radykalniejsze byly reakcje Tertuliana,
ktdry pragnat utrzymac pewng etyczno-moralna, ale réwniez kulturowa
niezmienno$¢ Kosciota. Jego postawa stanowita klasyczng przeciwwage,
forme protestu wobec zachodzacych zmian, nie zas zmian¢ sama w sobie.
Mozne wrecz powiedzied, ze zmiany w dyscyplinie pokutnej w ujeciu
Tertuliana (patrz: O wstydliwosci — tab. 31) wyplywaly z upartego trwania
Kartaginczyka przy raz obranej drodze i niezmiennosci jego pogladow.
Postawa ta brala si¢ z silnej potrzeby oparcia si¢ w zyciu na czyms stalym
iniezmiennym w zmieniajacej si¢ rzeczywistosci $wiata antycznego. Owa
stala w jego zyciu bylo, a raczej mialo by¢ chrzescijanstwo. Etos Tertuliana,

96. KKK, indeks cytatéw, s. 696. Dla poréwnania $w. Cyprian jest cytowany 10 razy,
$w. Leon Wielki 11 razy, $w. Grzegorz Wielki 6 razy, za§ sw. Hieronim zaledwie 3 razy.
KKK, indeks cytatow, s. 689 n.

97. J. Sajdak, Tertulian, s. 434 nn.
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wyrazajacy sie w obronie Swietego Kosciota, rzutowal bezposrednio na
walke o $wigtos¢ dyscypliny pokutnej jako najbardziej czytelnego kryte-
rium nieulegania wplywom tego $wiata.

Dwa omoéwione powyzej traktaty (O pokucie i O wstydliwosci) w spo-
sob oczywisty $wiadczg o zmianach w postrzeganiu dyscypliny pokut-
nej przez Tertuliana. Wida¢, jak istotne bylo dlan analizowane w nich
zagadnienie jakosci dyscypliny pokutnej, skoro wymagalo podjecia az
tak drastycznych krokéw jak zmiana raz obranego stanowiska. Czujac
w zwigzku z tym potrzebe wytlumaczenia powzietej decyzji, Tertulian
w dlugim i do$¢ zawilym ustepie thtumaczy swoje postepowanie, co w jego
przypadku jest rzeczg dos¢ rzadko spotykana:

I taka bedzie przyczyna mego wystgpienie przeciwko psychikom, jak tez
przeciwko dawnym moim pogladom, ktére byly z nimi wspoélne, aby tym
mocniej mnie oskarzali o niestato$¢. Nigdy odmowa wspolnoty nie oznacza
wyroku na wystepek. Bynajmniej odrzucenie wspdlnoty nie stanowi o z gory
podjetej opinii o grzechu. Jak gdyby nie bylo tatwiej badzi¢ z wieloma, skoro
kocha si¢ prawde wraz z nielicznymi. Ale uzyteczna zmiennos¢ pogladéw nie
wiecej bedzie mnie hanbi¢, niz szkodliwa lekkomyslnos¢ przyozdabia¢. Nie
wstydze sie btedu, od ktérego sie uwolnilem, bo cieszy mnie to, ze juz si¢ od
niego uwolnifem, bo rozpoznajg siebie jako lepszego i bardziej wstydliwego.
Nikt, kto z bledu si¢ wydostaje, nie wstydzi si¢. A i wiedza w Chrystusie ma
swoje okresy [etapy], przez ktore przeszedt takze Apostol: ,,Gdy bytem malym
chlopcem - rzecze - méwilem jak maly chtopiec, myslalem jak maly chiopiec,
lecz kiedy sie stalem mezem, wyzbylem si¢ tego co chlopiece” [1 Kor 13, 11].
Tak dlugo rozstawat sie z dawnymi pogladami, i nie dlatego zbladzil, ze stat
sie nasladowca nie ojczystych tradycji, lecz tradycji chrze$cijan; zyczac sobie,
zeby mogli si¢ odcia¢ od tych, ktdérzy zachecali do utrzymania obrzezania®®.

98. Tertulian, O wstydliwosci, PSP LXV, s. 200. ,,Erit igitur et hic aduersus psychicos
titulus, aduersus meae quoque sententiae retro penes illos societatem, quo magis hoc
mihi in notam leuitatis obiciant. Numquam societatis repundium delicti praeiudicium.
Quasi non facilius sit errare cum pluribus, quando ueritas cum paucis ametur. At enim
me non magis dedeocorabit utilis leuitas quam ornarit nocens. Non suffundor errore
que carui, quia caruisse delector, quia meliorem me et pudiciorem recognosco. Nemo
proficiens erubescit. Habet et in Christo scientia aetates suas, per quas deuolutus est et
apostolus: [... 1 Kor 13, 1], Adeo diuertit a sententiis pristinis nec idcirco deliquit, quod
aemulator factus est non paternarum traditionum, sed Christianorum, optans etiam
ut praeciderentur qui circumcisionem detinendam suadebant”. Tertulian, De pudicitia,
CCSL 2, 5. 1282. Ttumaczenie Mariana Michalskiego zawarte w jego Antologii, w swojej
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W zlagodzeniu dyscypliny pokutnej przez Kosciét Zachodni na poczat-
ku IIT wieku chodzilo o powrét do tradycji pierwotnej, od ktdrej odsu-
nieto sie w duchu apokaliptycznego milenaryzmu na rzecz radykalizacji
zycia w gminach chrzescijanskich. Papiez Kalikst musial przypomina¢
prawde o kakolu i pszenicy oraz nawigzywac do arki Noego, w ktorej
schronity sie wszystkie zwierzeta, nie tylko te uznawane za czyste®. Jego
argumenty nie do konca przemawialy do srodowisk tradycjonalistow re-
prezentowanych przez §w. Hipolita w Rzymie i Tertuliana w Kartaginie.
Zdecydowanie trafialy natomiast do stronnictwa progresywnego, podczas
gdy integrysci zdecydowanie obstawali za utrzymaniem ostrej obserwy
w dziedzinie actio paenitentia. Nalezy pamigta¢, ze gdy w Kosciele Rzymu
czy Kartaginy odchodzono od surowych wymogéw zwigzanych z prakty-
ka pokutna, w odleglejszych Kosciotach lokalnych ,katoliccy integrysci”
nadal sprzeciwiali si¢ temu procesowi. Biskupi nadal mogli promowac¢
w swoich wspolnotach postawe radykalng, zwigzang z dtugotrwala pokuta
za grzechy i pozostawieniem milosierdziu Boga penitentéw z grzechami
$miertelnymi (balwochwalstwo, nierzad, morderstwo)'*°. Stronnictwo
to, szczegolnie w Afryce Pétnocnej, byto na tyle silne, ze moglo wptywac
na opinie srodowiska chrzescijanskiego i cho¢ mozna nazywac ich rygo-
rystami, w owym czasie posiadali swoje miejsce w Kosciele katolickim,
podobnie zresztg jak przez dtugi czas sam Tertulian'®".

Tertulian ze swoimi radykalnymi pogladami nie mial zbyt wielkich
szans na utrzymanie si¢ w Kosciele prorzymskim, a $cislej rzecz biorac
w tej jego czesci, ktora preferowala opcje progresywna — o czym byta juz

formie duzo lzejsze i lepiej oddajgce charakter autora tekstu, oparte zostato oczywiscie
na PL. Dlatego w tekscie gléwnym proponuje bardziej dostowne ttumaczenie oparte na
CCSL. Dla poréwnania ttumaczenie M. Michalskiego: ,,Przyznaje, Ze to, co tutaj pisze
przeciwko psychikom, zwraca si¢ rowniez przeciwko memu wlasnemu stanowisku, jakie
niegdy$ zajmowalem [...]. Nie omieszkaja mi tego z pewnoécig wytkng¢ na dowdd, jak
lekkomy$lnie zmieniam poglady [...]. Postepu nikt sie nie wstydzi; a przeciez madros$¢,
jaka zdobywamy w Chrystusie, ma swoje stopnie rozwoju, przez ktére przechodzit na-
wet sam Apostol Naroddéw [... 1 Kor 13, 11]. A wiec nie znajdowal on nic ztego w tym, ze
zerwal z dawnymi pogladami, Ze dawng gorliwo$¢ wobec tradycji ojczystej zamienil na
gorliwo$¢ wobec tradycji chrzescijanskiej”. Tertulian, O czystosci, ALP 1, s. 253.

99. B. Poschmann, Die Busse, s. 21; Hipolit Rzymski, Odparcie wszystkich herezji,
ALP 1, s.194-195.

100. K. Obrycki, Los, VoxP 10, s. 599 nn.

101. Hermiasz Sozomen, Historia, XV1, s. 486.
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mowa. Jednak mogl nadal dziata¢ w tych jego nurtach, ktore obieraty bar-
dziej radykalny kurs, a ktére w Afryce Pétnocnej byly dos¢ silne. Rodzi
sie wiec pytanie: dlaczego Kartaginczyk nie zadowolit si¢ rygoryzmem
wewnatrzkoscielnym, tylko wybral najpierw jego wschodnia ,,wersje”, aby
w rezultacie podazy¢ wlasng $ciezka? Oczywiscie podprowadza nas to
pod kolejne pytanie o to, na ile zmiany w dyscyplinie pokutnej Kosciota
mialy z tym procesem zwigzek.

Odpowiedz na pierwsze pytanie wydaje si¢ by¢ dos¢ prosta. Tertulian,
jak powszechnie wiadomo, nie zadowalal si¢ potsrodkami, a gdy obierat
jaka$ droge w swoim zyciu, nie podazal nig spokojnie, lecz niecierpli-
wie poszukiwal kolejnych mozliwosci jej przemierzenia. Tak bylo réw-
niez z jego chrzescijanistwem, co mozna tatwo zauwazy¢ podczas analizy
jego kolejnych traktatow; jak pisal A. Hamman, ,jego styl przeladowany
btyskotliwymi wyrazeniami i brutalnymi obrazami ma w sobie - jak
i on sam - nieréwny rytm, zadyszke, zwichniecie, co razi i wyczerpuje
czytelnika, nie pozwalajac mu nigdy spocza¢”°% Mozna pogratulowac
komentatorowi dziel Tertuliana udanej charakterystyki antycznego apo-
logety: btyskotliwy, brutalny, nieréwny, wyczerpujacy, dodajac na koniec
za A. Hammanem: ,,Doprowadza ttumaczéw do rozpaczy™®.

Mozna wiec wysunac tezg, ze na jednym z pierwszych miejsc Tertulian
dostrzegl w chrzescijanstwie wysokie wymagania moralne, ktére bardzo
mu odpowiadaly i rozpoczal nieustajace wdrazanie ich w zycie. Formy
zewnetrznego rygoryzmu, jakie przybierat ten proces, stanowily dla niego
etapy, ktore nalezato przejs¢ w dazeniu do doskonalego odzwierciedlenia
najczystszej wizji chrzedcijanstwa. Cytowany juz A. Hamman pisze, ze

»przejscie jego na montanizm zapowiadalo si¢ juz w akcie nawrécenia na
chrzescijanstwo, do ktorego pociagata go raczej karno$¢ niz Zbawiciel %,
Stowa te sg co prawda krzywdzgce dla Tertuliana, a przypisywanie jego
tworczosci wylacznie moralizatorskiego charakteru wydaje si¢ nie mie¢
podstaw. Nie mozna jednakze odmoéwi¢ A. Hammanowi racji w tym, ze
Kartaginczyk, potrafigcy z niezwykla intuicja przybliza¢ chrzescijanska
mysl innym, sam w znacznym stopniu skupit swg uwage na moralnej
stronie Zycia wspolnotowego.

102. A. Hamman, Portrety, s. 46.
103. Tamze.
104. Tamze.



138 TERTULIAN ASPORY O KOSCIELNA DYSCYPLINE POKUTNA

Czy zmiany w dyscyplinie pokutnej Kosciota moga stanowi¢ klucz do
zrozumienia poglebiajacego si¢ rygoryzmu u Tertuliana? W tym miejscu
warto przypomnie¢, dlaczego zagadnienia zwigzane z tematyka pokut-
ng byly dla Tertuliana tak istotne, ze spowodowaly zmiang wcze$niej
obranego i bronionego (w traktacie O pokucie) stanowiska? Przelom
IT i ITI wieku to czas, w ktéorym Kosciét funkcjonowal w zgota odmien-
nym kontekscie historycznym, kulturowym, ale i dyscyplinarnym. Ani
radykalizm Tertuliana, ani jego determinizm moralny nie byty wowczas
tak razace, poniewaz fundamentalne znaczenie w $rodowisku lokalne-
go Kosciota miato utrzymanie jednosci w gminach chrzescijanskich,
w zwigzku z czym na kazdym kroku podkreslano jego wspdlnotowy cha-
rakter. Takze w kwestii dyscypliny pokutnej fundamentalne znaczenie
mial aspekt wspolnotowego przezywania procesu nawrdcenia i przywro-
cenia do jednosci wykluczonego ze spotecznosci wiernych grzesznika.
Pojednanie z Bogiem nie mogto si¢ odby¢ inaczej, jak poprzez uprzednie
pojednanie z Ko$ciotem (wspdlnotg)'°®. Penitent w swych staraniach
nie pozostawal sam, w procesie nawrdcenia i pojednania uczestniczyta
cala gmina. Kazdy z jej czlonkéw miat w nim swoj udzial, czy to przez
modlitwe, czy to przez przyktad lub braterskie upomnienie, albo przez
pomoc w rycie pojednania. Byla to nie tylko actio paenitentia samego
pokutnika, ale niejako actio paenitentia calej wspdlnoty, ktérg korono-
wata dokonywana przez biskupa rekoncyliacja, czyli ponowne przyjecie
w poczet cztonkéw wspdlnoty Koéciota'®®.

Spoleczny wymiar pokuty wptywat bezposrednio nie tylko na poziom
zycia moralnego we wspolnotach, ale takze na poczucie wigzi miedzy
jej cztonkami. Nie da si¢ ukry¢, ze zanikanie spolecznej formy poku-
ty, zwiazane ze wzrostem liczebnosci chrzescijan w Ko$ciotach duzych
osrodkéw miejskich, wplynelo na bardziej zindywidualizowane przezy-
wanie wlasnych upadkow. Z drugiej strony spowodowato utrate jednego
z waznych czynnikéw wplywajacych na wspdlnotowy charakter Kosciota.
W odniesieniu do pokuty za grzech $émiertelny w Kosciele pierwotnym,
moéwimy dzis$ o pokucie publicznej, lecz wlasciwszym na nig okresleniem
bytoby ,,pokuta przezywana we wspdlnocie” lub ,,pokuta wspoélnotowa”.
Termin ,,pokuta publiczna” bardziej odpowiada dzisiejszemu rozumieniu

105. A. Mlotek, Pokuta, s. 179-182.
106. J.R. Regidor, Pojednanie w Kosciele pierwotnym, ,Concilium” 8 (1970), s. 22.
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tego pojecia, niz roli i funkcjonowaniu pokuty w Kosciele I1I wieku'"’.

Dodajmy, ze réwniez duchowni byli zobowigzani do odbywania surowe;j
pokuty publicznej. Po jej odprawieniu powracali do komunii z Ko$ciotem,
ale per modum laici - jako zwyczajni wierni'’®.

Zagadnienie praktyki pokutnej jako czynnika wspdlnototwodrcze-
go w Kosciele pierwotnym wydaje si¢ by¢ jednym z istotnych, jesli nie
fundamentalnych sktadowych stuzacych zrozumieniu przemian w Ter-
tulianowym rozumieniu dyscypliny pokutnej. W powyzszym $wietle
tatwiej zrozumie¢ gorliwo$¢ licznych biskupéw, prébujacych utrzymac
ostrg obserwe'®’, jedynie w sytuacjach zagrozenia zycia zwigzanych
z prze$ladowaniami wyrazajgcych zgode na jej tagodzenie''®. Dla Kar-
taginczyka fagodzenie dyscypliny pokutnej bylto zjawiskiem niezrozu-
mialym i nielogicznym, poniewaz konsekwencje tego procesu uderzaty
we wspolnote. Co wigcej, fagodzenie actio paenitentia uniemozliwiato
w jego oczach odpokutowanie popelnionych win. Odzywata sie¢ tu jego
jurydyczna natura, lezgca u zrodet jego gwaltownych reakeji na takie

tendencje w Kosciele''!

. Rzecz ciekawa, najostrzej reaguje Tertulian na
tagodzenie dyscypliny pokutnej dopiero u kresu swojej oficjalnej dzia-
talnosci pisarskiej (ostatni traktat O wstydliwosci). Wydaje sie, ze nalezy
poprzec wczesniejsza tezg o tym, ze jego rygoryzm rozwijal sie etapami.
Pisarz potrzebowal bodzcéw zewnetrznych, aby radykalizujace sie wy-
magania wprowadzaé w zycie''.

Mozna zatem pokusic si¢ o stwierdzenie, ze do kazdego etapu rozwoju
Tertulianowego rygoryzmu da sie przypisa¢ konkretne wydarzenia, ktére
go zapoczatkowaly, prowadzac do podnoszenia poprzeczki wymagan mo-
ralnych. Mozna jednak méwi¢ w tym wypadku réwniez o probach utrzy-

107. H. Dobiasz, Wspdlnotowy charakter sakramentu pokuty w rozwoju historycznym,
»Studia Teologiczno-Historyczne. Slaska Opolskiego” 6 (1976), s. 183 nn.

108. W. Schenk, Pokuta sakramentalna 0s6b duchownych, ,Ruch Biblijny i Litur-
729 (1976), z. 2-3
109. Sw. Cyprian, Listy, PSP I, s. 154.

giczny

110. Tamze, s. 163-167.

111. Tertulian, O wstydliwosci, PSP, s. 203-206.

112. Wlasciwie kazde z pism Tertuliana stanowi odpowiedz na problematyke zwiaza-
na z zyciem Ko$ciota. Aby si¢ o tym przekona¢, wystarczy skonfrontowac te teze z twor-
czo$cig Kartaginczyka. Por. np.: PA, s. 232 n.; J. Sajdak, Tertulian, s. 144 nn.; A. Kasia,
Na antypodach Tertuliana, ,,Studia Filozoficzne” 11/12 (1973), s. 155 n.
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mania wspomnianych wymagan na juz osiggnietym (wysokim) putlapie,
ktéry w Afryce Pétnocnej przetomu II i ITT wieku mogt zadowoli¢ nawet
Tertuliana. Wirdd jego traktatow o charakterze praktyczno-ascetycznym
mozna znalez¢ pisma o przelomowym charakterze, cho¢ na dobrg sprawe
kazdy z nich w jakim$ stopniu zaswiadcza o postepujacym rygoryzmie
Kartaginczyka. Traktat O widowiskach (tab. 6), niejako znaczagcy moment
wkroczenia Tertuliana na droge rygoryzmu, zostal napisany w reakcji na
osfabienie czujnosci chrzescijan, ktérzy w konfrontacji z codziennoscia
poganska nie tylko ja zaakceptowali, ale réwniez zaczeli czynnie w niej
uczestniczy¢''®. Kolejne etapy tej drogi uwidaczniajg sie w nastepnych
pismach: O pokucie, Zacheta do czystosci, O ucieczce podczas przeslado-
wan, O wstydliwosci (tab. 13, 25, 27, 31), wymieniajac jedynie najistotniejsze
z nich, w sposob najbardziej widoczny prezentujace radykalizujace si¢
poglady ich autora''*.

Mozna tez zada¢ pytanie, dlaczego Tertulian nie ograniczat si¢ do
przedstawienia problemu i jego optymalnego rozwigzania. Dlaczego mu-
sial drobiazgowo opisywac¢ cale zagadnienie, a nastepnie formutowac jego
jedyna stuszng (we wlasnych oczach) i naturalnie skrajnie krytyczna oce-
ne, by w konicu pokazaé na przeciwnej szali idealny, czgsto nieosiggalny
dla ,,zwyklych” chrzescijan wzorzec?''* Niestety reakcje Kartaginczyka
we wszystkich sferach, a wigc réwniez i w tej, nosity cechy niepohamo-
wania i uzewnetrzniaty jego tendencje do przyjmowania skrajnych po-
staw. Tertulian, sprowokowany, niejako automatycznie wchodzil w role
adwersarza, zas$ jego jurydyczna natura nie brala pod uwage rozwigzan
polubownych. Z kazdym napisanym zdaniem argumentacja stawala sie
coraz ostrzejsza, nieuchronnie, niczym lawina, zmierzajac nie tylko do
uzyskania przewagi i wygrania ,,sprawy’, ale i do zupelnego sttamszenia
przeciwnych pogladow''®.

Zagadnienie dyscypliny pokutnej, niczym w soczewce, skupialo calg
problematyke zwigzana ze zmianami chrzescijaniskiego zycia moralnego

113. Tertulian, O widowiskach, PSP V, s. 79 n.

114. Tertulian, O pokucie, PSPV, s.175-193; Zacheta do czystosci, PSP XXIX, s. 165-182;
O ucieczce podczas przesladowarn, OZ1X, s. 293-298; O wstydliwosci, PSP LXV, s. 200-210.

115. E. Stanula, Elementy, s. 109 n.

116. Doskonaly tego przyklad stanowi traktat Tertuliana O pokucie (tab. 13), ktory
szokuje sformutowaniami i buduje napigcie w oczekiwaniu na koniec tej miazdzacej
kanonady zarzutow.
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w Afryce Péinocnej. Trudno sie zatem dziwi¢, ze wlasnie ta tematyka
stala si¢ centrum, wokot ktérego rozegrat si¢ swoisty dramat rozstania
Tertuliana z jednoscia Kos$ciota. Jak wiadomo, pisarz, niezwykle wy-
czulony na punkcie moralnosci i uwazajacy, ze wysoki poziom etyczny
powinien by¢ obowigzkowa wykladnia zycia codziennego chrzescijan,
nie byl w stanie zrozumie¢ fagodzenia praktyki pokutnej, stanowigcej
przeciez podstawowy wyznacznik poziomu zycia moralnego. Lagodze-
nie tej praktyki wywotywalo jego oburzenie, ale wystarczy uwazniejsza
lektura traktatu O pokucie, aby zobaczy¢, ze cho¢ byt radykalem, godzit
sie z powtérnym przyjmowaniem do Kos$ciota upadlych, a wigc akcep-
towal praktyke stronnictwa integrystycznego. Dopiero edykt indulgen-
cyjny papieza Kaliksta (217-222) sankcjonujacy tagodzenie dyscypliny
pokutnej wywolal prawdziwg burze sprzeciwu w nurcie enkratycznym,
a dla Tertuliana byl wyraznym swiadectwem odchodzenia od ewange-
licznego ideatu'"”.

Kartaginczyk niezwykle ostro, z wlasciwym sobie niepohamowaniem
zareagowal na te wydarzenia. Podobnie jak w innych sytuacjach, kiedy
dochodzito do polemik, przybral skrajnie przeciwne stanowisko w sto-
sunku do pogladéw prezentowanych przez swoich adwersarzy. Kiedy
chodzi o utrzymanie w gminach czystosci, bedacej dla niego ,,.kwiatem
obyczajow, zaszczytem ciala, ozdoba plci, zdrowiem krwi, obrong rodu,
fundamentem $wietosci” ''®, Tertulian nie przebieral w srodkach. Jesli
wcze$niej reagowal ostrym sprzeciwem na slabniecie gorliwosci w gmi-
nach chrzescijanskich, to teraz, gdy sprawa szfa o ulatwienie otwiera-
nia ,,drzwi” Ko$ciota dla wszystkich penitentéw, rozpoczal prawdziwg

1% Uwazatl bowiem, ze czysto$¢ i karno$¢ w Kosciele musi by¢

walke
chroniona za wszelka ceng, a najlepiej si¢ ja formuje ,w czasie ksztalce-
nia” lub, jesli to zawiedzie, ,wymusza sie je sitg”*°. W tym wzgledzie nie
miat zatem zludzen, twierdzac: ,,wszelkie bowiem dobro duchowe albo
sie rodzi, albo powstaje w czasie ksztalcenia, albo wymusza sie je sitg™*?".

Byl bezwzgledny w obronie cztowieka przed jego wlasnymi stabosciami,

117. J. Stufler, Zur Kontroverse, s. 4 n.

118. Tertulian, O wstydliwosci, PSP LXV, s. 199.
119. M. Sieniatycki, Spory, s. 274 n.

120. Tertulian, O wstydliwosci, PSP LXYV, s. 199.
121. Tamze.
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nawet wbrew jego woli; byt réwniez gotéw uczyni¢ niemal wszystko, by
zachowac $wiete oblicze Kosciola, w ktérym bez przeszkod mogt dziata¢
Duch Swiety'?2.

Tertuliana szokowalo, ze walka o zachowanie czysto$ci — Swietosci
Kosciota, ktéra do tej pory prowadzil z przeciwnikami zewnetrznymi,
czy byli to rzymscy przesladowcy, czy heretycy, przeniosta si¢ do wne-
trza dziewiczego Kosciola'*. Spér z charakterami i pragnieniami nie-
jednokrotnie btadzacych ,,zwyklych” chrzescijan byl dla niego chlebem
powszednim, nie byt jednak w stanie poja¢, jak $wiadomi, dojrzali prze-
wodnicy wspdlnot moga chocby dopuszczaé do siebie mysl o ostabianiu
Kosciota od wewnatrz, gdy borykat sie on z tyloma zewnetrznymi wro-
gami. Stanowilo to dlan jakie§ szalone nieporozumienie, ktére nie mo-
glo prowadzi¢ do niczego dobrego, czemu wyraz dat w swoich ostatnich
traktatach. Mozna by sadzi¢, ze w momencie ogloszenia dekretu Kaliksta
co$ w Tertulianie peklo - jakby bezpowrotnie stracil nadziej¢ na mozli-
wos¢ zachowania powszechnej czysto$ci Kosciota Swietego. Wydaje sie,
ze ten wieczny adwokat ,,sprawy” Chrystusa nie byl w stanie znies¢ takiej
porazki i zareagowal na nig calkowitym zerwaniem z Ko$ciotem psychi-
koéw, jak nazywal katolikéw, aby popas¢ w skrajny rygoryzm w nurcie,
ktéremu od tej pory zaczal przewodzic.

Mozna zatem powiedzie¢, ze podobnie jak traktaty z nurtu praktycz-
no-ascetycznego wskazujg na etapowy rozwoj rygoryzmu Tertuliana,
tak jego ostra reakcja na tagodzenie dyscypliny pokutnej to centralny
punkt wskazujacy, ze zagadnienie zmian w dyscyplinie pokutnej Kosciota
stanowi prawdziwy klucz do zrozumienia jego rygoryzmu. Kartagin-
czyk uwazal, ze jesli dojdzie do ztagodzenia praktyki pokutnej, ulomna
ludzka natura nie oprze sie takiej pokusie i tak jak juz zostato wczesniej
powiedziane, traktowal tego rodzaju dziatania jak ,dywersje” wewnatrz

124 Nalezatlo zde-

Kosciota i rozbijanie jego wspolnotowego charakteru
cydowanie sie temu sprzeciwié, co zresztg uczynil. Mozna powtorzy¢,
ze dramat Tertuliana polegal na tym, ze nie pojal milosierdzia Nowego

Testamentu, ktdre zastgpilo prawo Starego Przymierza. W ten sposéb

122. Poglad o potrzebie §wietosci Kosciota - rozumianej dostownie - jako gwaran-
cie dziatania Ducha Swigtego byt powszechny takze w innych nurtach integrystycznych,
rowniez wewnatrzko$cielnych. E. Stanula, Elementy, s. 111; B. Kumor, Pokuta, s. 125 n.

123. Tertulian, O wstydliwosci, PSP LXV, s. 199-201.

124. B. Kumor, Pokuta, s. 134.
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utkwil w skrajnym nurcie integryzmu, bardziej przypominajacym pod
wzgledem przywigzania do rygorystycznej formy zwalczang przez niego
Synagoge anizeli Kosciél chrzescijanski. Z drugiej strony dramat Kar-
taginczyka przybieral w ciggu wiekow kolejne oblicza wraz z licznymi
atakami ze strony potepiajacych jego postawe antyrygorystycznych rygo-
rystow'?®, odrzucajacych jakgkolwiek mozliwos¢ wejscia w dialog z po-
gladami Tertuliana czy dopuszczenie do siebie myséli o tym, ze mogiby
on jednak do konca trwac¢ w Kosciele, a przynajmniej pozostawi¢ w nim
niezwykly dar wszystkich swoich dziet i dziedzictwa mysli.

125. J. Kracik, Chrzescijaristwo, s. 10-12.






ZAKONCZENIE

Nietrudno zauwazy¢, ze wielki spor o ksztalt dyscypliny pokutnej w Ko-
$ciele Afryki Péinocnej, a szerzej — w calym Kosciele Zachodu, zostat
integralnie powigzany z zagadnieniem utrzymania pierwotnej radykalnej
obserwy Kosciota. Dlatego tak istotne dla nurtu integrystycznego, ktéry
w Afryce reprezentowal Tertulian, bylo utrzymanie owej pierwotnej linii
wymogow dyscypliny pokutnej. Kazdg decyzje zmierzajacg do ztagodze-
nia dyscypliny pokutnej traktowano na réwni z obnizaniem poprzeczki
wymagan moralnych wspolnoty. W Afryce Prokonsularnej, ktorej chrze-
$cijanstwo bylo z jednej strony mocno nacechowane duchowoscia Kosciota
wschodniego, a z drugiej wiernie zachowywalo legislacyjne podejscie do
dyscypliny pokutnej Ko$ciota zachodniego, pierwotny radykalizm dyscy-
pliny pokutnej byl utozsamiany z wiernoscia depozytowi wiary, zad kazde
odejscie od niej traktowano jako niewiernos¢ ewangelicznemu przestaniu
Dobrej Nowiny.

Powyzsza diagnoza opisuje w skrdcie przestrzen ogromnego nieporo-
zumienia, jakim byt (i jak mozna zaobserwowac¢, bywa réwniez dzisiaj)
spor o zachowanie swigtosci Kosciola, rozgrywajacy sie¢ na przetomie II
i III wieku. Nurt progresywny rozciagal $wietos¢ na caly Kosciol, czynigc
z niej wezwanie, jak robit to w swoich listach $w. Pawet Apostol, ktory
adresowal swoje listy ,,do wszystkich swietych w Chrystusie Jezusie, kto-
rzy sa w Filippi” (Flp 1, 1; ale réwniez np.: Ef 1, 1 etc.) lub do ,,powolanych
do $wietosci” (1 Kor 1, 2). Tres¢ listow czesto ukazuje, ze dana wspdlnota
niewiele ma ze §wigtoscig wspdlnego, co wiecej, zdecydowanie ma z czego

»spowiadac sie” przed apostotem (Flp 2-3). Nie przeszkadzalo to jednak sw.
Pawlowi, by zamkna¢ list pozdrowieniem: ,,Pozdrowcie kazdego swietego
w Chrystusie Jezusie. Pozdrawiajg was bracia, ktérzy sa ze mng. Pozdra-
wiajg was wszyscy $wieci, zwlaszcza ci z domu cezara” (Flp 4, 21-22).
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Koscidl progresywny, jak wielokrotnie podkreslano, byl reprezen-
towany w znacznym stopniu przez biskupéw-duszpasterzy, ktoérzy po-
wszechnie — podobnie jak §w. Pawet — mierzyli si¢ z problemami swoich
podopiecznych, widzac ich heroiczng postawe w zyciu codziennym, ale
réwniez ich upadki. To doswiadczenie towarzyszenia przydawato nur-
towi duszpasterskiemu uczucia empatii, powodowalo, ze ,,wezwanie do
$wietosci w Chrystusie Jezusie” przenikniete bylo duchem fagodnosci.
Nurt integrystyczny traktowal ,,$wiete naczynie” §wietego depozytu
wiary, ktory kazdy chrzescijanin otrzymal przy chrzcie, z wielka od-
powiedzialno$cia, determinujaca radykalne postepowanie i powszechna
wsrod integrystow surowos$¢ wymagan moralnych. Oczywistym jest,
ze i nurtowi progresywnemu, i rygorystycznemu zalezalo na zbawie-
niu $wietych w Kosciele. Niestety zupelnie odmiennie rozumiana byta
wiernos¢ ewangelicznemu wezwaniu, a determinizm konca czasow, kto-
rego duch w II i na poczatku III wieku mocno oddzialywal na Koscidt,
sprawial, Ze walka o $wietos¢ rownala sie dla rygorystow z walkg o zba-
wienie. Konsekwencjg takiej postawy byla skrajna bezkompromisowos$é
integrystow, czestokro¢ prowadzaca do schizmy, jak w przypadku sw.
Hipolita czy wlasnie Tertuliana.

Z traktatow Tertuliana jasno wynika, ze nie miata u niego miejsca
jaka$ szczegdlna ewolucja pogladéw od fagodnych do rygorystycznych;
radykalizm jest wpisany w calg tworczo$¢ Kartaginczyka. Juz od pierw-
szych traktatow obserwujemy u tego pisarza tendencje do postaw rady-
kalnych, a nawet integrystycznych'. Mozna powiedzie¢ o Tertulianie,
ze tak dalece zapedzil sie w swych wymaganiach moralnych, iz szybko
przewyzszyl w nich nie tylko wewnatrzkoscielny nurt integrystyczny, ale
nawet rygoryzm moralny montanistéow, co doprowadzito go do catkowi-
tego zerwania z jednoscig Kosciota i utworzenia wspolnoty pneumatykow,
jak nazywal swoich wspétwyznawcoéw?’. Na jednym z etapéw swojego

»marszu” ku skrajnemu rygoryzmowi Tertulian, ,sprowokowany” przez
Kaliksta, a moze przez biskupa Kartaginy Agrypinusa, zajal sie ze szcze-
golng gorliwoscia zagadnieniem dyscypliny pokutnej. Spor w znacznej
mierze przyczynil si¢ do ostatecznego zerwania z Kosciotem katolickim,
co $wiadczy o wielkim napieciu, jakie panowalo wowczas w Kosciele na

1. E. Stanula, Elementy, s.105 nn.
2. Tertulian, O czystosci, ALP 1, s. 256-257.
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plaszczyznie dyscypliny pokutnej oraz znaczeniu, jakie Kartaginczyk
przypisywatl temu zagadnieniu.

W ocenie postegpowania Tertuliana bardzo istotne wydaje si¢ zrozumie-
nie przyczyn, ktére skierowaly go w strone skrajnego rygoryzmu. U Zrédet
tej postawy stala po pierwsze jego osobowos¢: byt cztowiekiem, ktéremu
trudno bylo zachowa¢ umiar, a postawa skrajnosci i determinizmu cecho-
wala cale jego podejécie do zycia. Po drugie, jego traktaty praktyczno-asce-
tyczne dotykaja wlasciwie wszystkich sfer zycia codziennego chrzescijan,
w ktdrych pojawiata si¢ mozliwos¢ srubowania wymagan moralnych. Wy-
daje sie, ze taka postawa Kartaginczyka byla odpowiedzia na coraz glebsza
liberalizacje zycia codziennego, jaka proponowal §wiat antyczny przetomu
IT i TIT wieku. Na koniec, zrédto Tertulianowego rygoryzmu odnajduje-
my rowniez w postrzeganiu chrzescijanstwa, wspolnoty Kosciota, a takze
wiary. Wydaje sie, ze chrze$cijanstwo nie bylo w przypadku Tertuliana
jedynie powolaniem, ale réwniez zadaniem. Podejmowane w traktatach
tematy nie byly tylko odpowiedziami na palace problemy Kosciola, ale
odpowiedziami na watpliwosci, ktore sam mial i z ktérymi nieustannie si¢
mierzyl. Wspdlnota byla jego rodzing. Pamietajmy, ze mowa o swiecie an-
tycznym, w ktérym Kosciot jest wspolnota w sposob bardzo realny, stanowi
rodzine. Obraz Kosciota jako rodziny, ktdry pozostawit nam $w. Pawet,
przejmuje glebokim zrozumieniem funkcjonowania rodziny antycznej
i zadan stojacych przed jej cztonkami (1 Tm 2, 8 - 3, 1-13). Tertulian wyda-
je sie by¢ gleboko przejety odpowiedzialnoscig za rodzine chrzescijanska
Kartaginy, za mlodziencéw i starszych, dziewice i wdowy, braci i siostry.
Gdy z tej perspektywy spojrzymy na jego wymagania moralne - jako na
swoiscie rozumiang forme ochrony owej rodziny — w innym swietle ukaze
sie nam jego radykalizm.

W niniejszej ksigzce zatytulowanej Tertulian a spory o koscielng dys-
cypling pokutng w Afryce Pétnocnej na przetomie 11 i 111 wieku wiele miej-
sca poswiecono rygoryzmowi Tertuliana. Podprowadza to, w szerszej
perspektywie, pod uchwycenie tendencji do rygoryzmu wystepujacych
w Kosciele pierwotnym - stad podtytut Przyczynek do studium nad dzie-
jami rygoryzmu wczesnochrzescijariskiego. Analiza pogladéw Kartagin-
czyka, reprezentatywnego przedstawiciela catego nurtu integrystycznego
w Kosciele wezesnochrzescijanskim, umozliwia wglad w podejscie tego
nurtu, w ktorym zachowanie ostrej obserwy dyscypliny pokutnej stanowi-
o moralny obowiazek, gdyz réwnato si¢ ocaleniu $wigtosci Kosciola. Co
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prawda juz wczes$niej mialy miejsce napiecia stronnictwa progresywnego

z integrystycznym zwigzane z kwestig dyscypliny pokutnej (casus Pasterza

Hermasa czy schizma $w. Hipolita), jednak dopiero w przypadku Tertu-
liana mamy tak doskonaly i r6znorodny ,,material dowodowy”, ktérym sa
jego traktaty z De paenitentia i De pudicitia na czele. Ulatwiaja one zrozu-
mienie roli, jakg odegral Kartaginczyk i jego rygoryzm w ksztaltowaniu

si¢ dyscypliny pokutnej, tym bardziej ze jego poglady nie byty zdecydowa-
nie odosobnione. Na takie wnioski mozna sobie $§miato pozwoli¢, sledzac

dalsze dzieje Kosciota Afryki PoInocnej. Czy to przypadek, ze najwick-
sza schizma Ko$ciola starozytnego, donatyzm, wybuchfa kilkadziesiat lat

pdzniej wlasnie w Kartaginie? Jej korzeni $Smiato mozemy dopatrywac sie

w radykalnej postawie Tertuliana i jego uczniéw®. I cho¢ w donatyzmie

spor o dyscypline pokutng nie wysuwa si¢ na pierwszy plan, to po przesle-
dzeniu calego konfliktu nieodparcie nasuwa si¢ wniosek, ze i tym razem

mamy do czynienia z integrystycznymi skfonno$ciami Afrykanczykéw

do ocalenia $wieto$ci Kosciota.

Postawione pytanie dotyczace roli Tertuliana w sporach o dyscypling
pokutng mozna - nieco przekornie — odwroci¢. Czy zmiany w dyscypli-
nie pokutnej Ko$ciota stanowig klucz do zrozumienia rygoryzmu Tertu-
liana? Lagodzenie dyscypliny pokutnej z pewnoscia znacznie przyczynifo
sie do radykalizowania pogladéw Kartaginczyka, co §wiadczy o zlozo-
nosci i wieloplaszczyznowosci analizowanych zagadnien i stanowi prze-
stroge przed pochopnymi ocenami i nazbyt pospiesznym wycigganiem
wnioskow z rozwazan nad tak trudng tematyka, jaka stanowia dzieje
sporow zwigzanych z ksztaltowaniem sie dyscypliny pokutnej, a patrzac
szerzej — réznorakiego rozumienia walki o $wieto§¢ Kosciota.

3. S. Adamiak, ,Deo laudes”. Historia sporu donatystycznego, Warszawa 2019, s. 108 n.
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70, 8. 153-188; PL 2, 73-102)
O wienicu

(PSP LXV, s. 105-124)

208-211

datacja
dyskusyjna
208-211
(ok. 220?)

208-211

208-211

208-211

211

dogmatyczno-

-polemiczny

praktyczno-

-ascetyczny

dogmatyczno-

-polemiczny

dogmatyczno-

-polemiczny

dogmatyczno-

-polemiczny

praktyczno-

-ascetyczny

okres

montanistyczny

okres

montanistyczny

okres

montanistyczny

okres

montanistyczny

okres

montanistyczny

okres

montanistyczny




22

23

24

25

26

27

De idololatria

(CCSL 2, s.1099-1124; CSEL
20, 8. 30-58; PL 1, 663-696)
O batwochwalstwie

(PSP LXYV, s. 125-152)

Scorpiace

(CCSL 2, s. 1067-1098; CSEL
20, 8. 134-179; PL 2, 121-134)
Lekarstwo na

uktucie skorpiona

(PSP XXIX, s. 117-146)

De virginibus velandis
(CCSL 2, s. 1207-1226; CSEL
76, s. 79-103; PL 2, 887-914)
O noszeniu zastony przez
dziewice

(PSP LXYV, s. 83-104)

De exhortatione castitatis
(CCSL 2, s. 1013-1036; CSEL
70, S. 125-152; PL 2, 913-930)
Zacheta do czystosci

(PSP XXIX, s. 165-181)

Ad Scapulam

(CCSL 2, s. 1125-1132; CSEL
76, 8. 9-16; PL 1, 697-706)
Do Skapuli

(PSP XXIX, s.109-116)

De fuga in persecutione

(CCSL 2, s. 1133-1156; CSEL 76,

s. 17-43; PL 2, 74-102)
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przed 211

211-212

datacja
dyskusyjna
211; po 213

ok. 212

212

212-213

praktyczno-

-ascetyczny

dogmatyczno-

-polemiczny

praktyczno-

-ascetyczny

praktyczno-

-ascetyczny

apologetyczny

praktyczno-

-ascetyczny

okres katolicki
(tendencje

rygorystyczne

okres

montanistyczny

okres zerwania
z montanizmem
(tzw. okres ter-

tulianistyczny)

okres

przejsciowy

okres

montanistyczny

okres
motanistyczny
(pogtebiajacy
sie radykalizm
pogladow)




28

29

30

31
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O ucieczce podczas
przesladowan
(PSP LXV, s. 153-174)

Adversus Praxean

(CCSL 2, s. 1157-1206; CSEL
47, 8. 227-289; PL 2, 177-220)
Przeciw Prakseaszowi (ZMT
4, 8. 35-86)

De monogamia

(CCSL 2, s. 1227-1254; CSEL
76, s. 44—76; PL 2, 929-954)
O jednozetistwie

(PSP LXV, s. 57-82)

De ieiunio adversus psychicos
(CCSL 2, s. 1255-1278; CSEL
20, 8. 274-297; PL 2, 953-978)
O poscie przeciw psychikom
(PSP LXV, s. 175-196)

De pudicitia

(CCSL 2, s. 1279-1330; CSEL
20, s. 219-273; PL 2, 979-1030)
O wstydliwosci

(PSP LXV, s.197-248)

po 213

po 213

po 216
(przed
2227)

po 216
(222/2237)

dogmatyczno-

-polemiczny

praktyczno-
-ascetyczny

praktyczno-

-ascetyczny

praktyczno-
-ascetyczny

okres
montanistyczny
(poglebiajacy
sie radykalizm
pogladéw)

poglebiajacy
sie radykalizm
pogladow
(tzw. okres ter-

tulianistyczny)

poglebiajacy
si¢ radykalizm
pogladéw
(tzw. okres ter-

tulianistyczny)

poglebiajacy
sie radykalizm
pogladow
(tzw. okres ter-

tulianistyczny)













Tertulian postrzegany jest dzi$ przez historykéw Kosciota
lub patrologéw jako ten, ktéry potozyt podwaliny pod
chrzescijanski radykalizm, a nawet wiecej - skrajny rygoryzm
Kosciota Zachodniego. Owszem, korzysta sie z jego traktatéw
dla poznania procesu ksztattowania sie taciny koscielnej
czy definiowania zasadniczych pojec teologicznych - ale
z ostroznoscia. Nikt jednak nie neguje poznawczej wartosci dziet
Kartaginczyka, stanowiacych istng skarbnice wiedzy na temat
formowania sie doktryny mtodego Kosciota, ksztattowania
sie jego rytow sakramentalnych czy etosu zycia codziennego
chrzescijan Afryki Pétnocnej przetomu Il i [l wieku.

W pytaniu o role, jakg odegrat Tertulian i jego radykalizm
w sporach o koscielng dyscypline pokutng zawarto sugestie
nieroztacznosci zjawiska rygoryzmu Tertuliana i jego duchowych
nastepcow z ksztattowaniem sie dyscypliny pokutnej w Kosciele
Afryki. Czy tak wtasnie byto i czy w konsekwencji mozna mowi¢
o istotnym przyczynku do studium nad poczatkami rygoryzmu
wczesnochrzescijanskiego?

Dr hab. Jézef Cezary Katuzny (ur. 1967) - mitosnik antyku
chrzescijanskiego, odczytywania tozsamosci kulturowej
Kosciota zawartej w stowie, obrazie, materii. Bada szeroko
rozumiang kulture wczesnochrzescijaiska, koncentrujac
sie wokot zagadnien zwigzanych z materialnym i duchowym
dziedzictwem Kosciota starozytnego. Absolwent Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie i Pontificio Istituto
di Archeologia Cristiana w Rzymie. Profesor w Instytucie
Historii UPJPII. Cztonek Komisji Historycznej PAN oraz
Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie.
Tworca i redaktor naczelny serii wydawniczej Starozytnosé
chrzescijanska. Materiaty zebrane.
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